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Resumo: O sentido da nocéo de Revolugdo funda toda a nossa concepgdo de tempo e historia,
de modo que podemos definir nossa modernidade politica a partir dos problemas abertos com a
crise constante das movimentacfes politicas concebidas, a partir de entdo, dentro do amplo
horizonte revolucionario. A Revolugéo, portanto, traz em si uma ruptura com o passado e carrega
uma concepgdo de histdria altamente incerta cujas bases entdo em constante transformagdo. Em
A morte de Danton, de Georg Biichner, parecem convergir, naformatrégica, os movimentos que
colocam, a partir da Revolugdo Francesa, o drama da Histéria no centro do destino humano. O
periodo moderno, na pega de Biichner, se revela com uma obscura descoberta da politica como o
universo aterrorizante do vazio, no qual a Revolucdo — forma concreta da forca e desgo da
Historia — age sobre os homens assim como os deuses antigos. exasperando sua existéncia e
consumando seu destino tragico. Nesse sentido, a modernidade se abre como um teatro trégico
no qual a Histéria, finalmente conhecida com a Revolucéo, define o novo sentido da existéncia
historica como filosofia da historia. Nesse momento critico, retornam, no declinio da cultura, os
velhos embates morais e humanos em choque com a novarealidade politica. Nessa curva, entre o
passado e o futuro, este trabalho faz parte de uma pesquisa que percorre as origens da época
moderna parareconstruir seus conceitos bésicos e refazer suas estruturas com as quais ainda hoje
procuramos um acerto de contas.

Palavras-chave: Revolugdo. Histéria. Politica. Modernidade. Georg Biichner.

Em A morte de Danton, Blchner percebe, talvez primeiro que todos, que a
tragédia da época que se chamou moderna aconteceria nos limites da histéria; mais
especificamente, dentro de um mundo inédito, possivel apenas a partir da ideia de
Revolucdo. Somente quando o drama da historia coincide com atragédia da revolucéo
que pode falar em modernidade, no seu sentido historico. Assim, o percurso iniciado com
o fim da Idade Média a cangou uma nova dimensdo depois queda da Bastilha. Ndo se

podiavoltar atras, logo se percebeu. Essedestinoirreversivel aparece nafigurade Danton,
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no momento critico do Governo do Terror. E possivel dizer que, durante esse periodo, a
revolucdo francesa passaria, como captou Buchner, pela tensdo existencial que langou o
homem na aventura da modernidade e que, por isso, o fez paradoxal, a0 mesmo tempo
esperangoso e cético diante da vida e damorte. A forca da historia saiu das sombras e se
mostrou muito maior do que os homens, ganhou a dimensdo do proprio tempo ou do
espirito do tempo.

A acdo da peca comega justamente poucos dias antes da execucéo de Danton,
quando algo japareciaestranho e correndo por tras de suapercepcdo. Contudo, ele mesmo
ja se encontrava ausente para a politica, perdido e longe do que gjudaraacriar. “ O tempo
nos perde’, diz Danton. Existe algo no tempo, entre o passado e o futuro, que constréi na
histéria 0 sentimento descrito por Danton. Seus dias finais sGo melancdlicos, ausentes de
sentido. Aquele que construiu 0s instrumentos que iriam libertar os homens de toda
tirania, acabou por, finalmente, ndo acreditar mais neles. Danton se apresenta como 0
caso emblematico da radical perda de sentido de um revolucionario. O mundo que se
iniciou através darevolugdo ja, desde o comego sangrento, ndo escondeu seu lado sombrio
e pouco acolhedor. A revolugdo € um espetaculo cruel e tragico. Algo parece ainda
conduzir os destinos rumo a esse fim inevitavel. Bichner, enquanto estudava a histéria
da Revolucdo, compreende seu aspecto aterrorizante, e, em carta a sua noiva em margo
de 1834, diz sentir-se “como que aniquilado sob o medonho fatalismo da historia’.
Percebe que “o individuo é apenas uma espuma sobre a onda’, e a vida, “um teatro de
titeres’ (BUCHNER, 2004, p. 312). O drama de Danton era para Blichner justamente o
momento de reconhecer, como revolucion&rio que também era, a precaria condicéo da
luta dentro da histéria. Acreditou que Danton, perto de morrer, estivesse vivendo como
ninguém os gol pes do novo tempo atraves da furia revolucionaria. O herdi do povo esta
prestes a cair em nome do povo, paragarantir avitériado povo, parao qual agoraele era
uma ameaga. Danton sonha acordado, delira, sente tremer em si algo muito penetrante
como se fossem as visceras do mundo. Algo silencioso, porém. E tudo, até mesmo o
grandioso evento do qual sdo seus principais atores, naverdade, apesar de todo o tumulto
e frémito constantes, nada mais parece que um tedioso desenlace, uma pantomima
descolorida. Os rumos avassaladores dos acontecimentos saem de seus bragos, seguem
por conta propria. Danton se perde no tempo e na histéria. Ao longo da agéo, pressente a
terrivel ordem do mundo melhor do que ninguém. Na profunda crise animica, Danton
nota aquilo que Bichner havia constatado solitariamente e diz, definindo a natureza

daguilo para 0 qual jogou sua vida: “Somos titeres cujos fios sdo puxados por poderes
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desconhecidos; ndo somos nada, nada nés mesmos’ (BUCHNER, 2004, p. 120). A
histéria segue um rumo fatal. Os atores daliberdade sdo, na verdade, os figurantes de um
novo destino do mundo. Danton percebeu tarde demais, no momento em que o rumo da
revolucéo apontava para ele sem nenhuma piedade, como havia, através dele, destruido
tantos outros, e que, inclusive depois dele, seguiria seu caminho cego até o Incorruptivel
da mesma maneira, sem nenhum sentido particular.

A revolucdo come seus proprios filhos. Essa formulagéo atualizada da mitologia
antiga se tornou corrente na época e diz respeito a natureza do sentido da histéria que
acabou por fundar os tempos modernos. A primeira constatacéo, talvez assustadora, foi
gue a histéria enquanto tal era uma categoria que se diferenciava da soma dos relatos dos
acontecimentos e, como histéria, possuia um sentido proprio. Descobrir 0 sentido da
histériafoi, a partir do século XVI1I1, a busca faustica dos homens. Saber que havianela
uma direcdo tornou-se uma verdadeira revelacdo da qual ndo se podia suspeitar. O
nascimento da nogdo moderna de histéria comeca juntamente com o saber inédito da
filosofia da historia. No momento em que histéria passou a significar, quase
indistintamente, filosofia da histéria, € que podemos dizer que a modernidade, em seu
sentido historico, se constituiu plenamente e seu conceito se tornou inteligivel. Percebeu-
se, por fim, que a histéria eratambém uma forga que agia no mundo e, como tal, também
possuiasuas les.

No ambito dalinguaalemd, Reinhart Koselleck define a passagem para o conceito
moderno de histdria quando a palavra “Historie” passa a ser substituida pela palavra
“Geschichte’”. Enquanto a primeira designa as diversas narrativas de acontecimentos
passados, a segunda se afirma, de maneira surpreendente, como um conceito em si. Isto
€, ndo faz referencia a soma das causalidades historias, mas a uma totalidade que possuli
uma légica interna, algo que ultrapasse a simples justaposicdo de fatos. A “Geschichte”
€ a forma reflexiva que subtrai os fatos isolados em um sentido total. O relato dos
acontecimentos foi substituido pela critica dos acontecimentos diante da natureza
processual do que se constituiu como Historia. Mas essa passagem de um conceito a
outro, que acarretou a mudanca lexical no interior do alemao, foi marcada por um abalo
nanogo do tempo, algo entre o passado e o futuro. E possivel tomar aorigem desse abalo
COMo 0 nascimento da modernidade.

Kosdleck, em seu Futuro Passado, resgata uma frase de Tocqueville para
evidenciar amudancaradica do topos: “Desde que o0 passado deixou de lancar |uz sobre

o futuro, o espirito humano erranas trevas’ (KOSELLECK, 2007, p. 47). O que, em sua
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época, Tocqueville péde compreender foi que todo o terreno da tradicdo, na nova
dimensdo politica da Franca e dos Estados Unidos, estava perdendo a estabilidade. A
Histéria enquanto tal, seu ambito especifico, surgiu porque uma nova experiéncia se
encarregava de mediar arelagdo do homem no tempo. Nessa nova configuragdo, o saber
prético penetra o conteldo da histéria. Para aém das previsdes teologicas ou
apocalipticas, os homens do Estado e o surgimento da participagéo politica difusaentre a
populacdo acabaram por trazer 0 campo escatoldgico para o dominio de sua agdo. 1sso
que dizer que o que caracterizou a transformacado historica do conceito de histéria foi
justamente a possibilidade de agir conforme uma previsao — estando mais profética, mas
de ordem politica. Quando ahistéria passou aconstituir umatarefado homem, ou mesmo
um dever, anatureza da experiéncia que se estabel ece no tempo se transformou. O futuro
passa estar inscrito numa linha de atuacdo tempora que, ao labor humano, se tornara
efetivo. Porém, toda essa mudanca se pareceria com uma abstracéo subjetiva no interior
do individuo, ndo fosse 0 acontecimento objetivo que conduziu a lenta operacdo ja em
andamento. O resultado e 0 evento inaugural da nova consciéncia se tornou possivel a
partir da Revolucdo. Foi através dela que o moderno conceito de historia se tornou
evidente por s mesmo, e a historia, portanto, como algo em si.

Quando a possibilidade revolucionéria apareceu em praca publica, reivindicando
parasi um conceito de homem e pedindo a cabega dos aristocratas, o futuro surgiu como
algo, pela primeira vez, insondavel. Tornou-se, portanto, desconhecido. Estava selada a
descontinuidade que marcaria a nogéo do tempo moderno. A ruptura entre 0 passado e 0
futuro foi tdo drastica que 0 homem passou a ndo mais reconhecer sua histéria como algo
seu, isto é, o exemplo do passado tornou-se menor diante das possibilidades supremas
que o futuro poderia guardar. Se o que se vive é tido como algo sem paralelo na histéria
da civilizac&o, isso significa que toda a historia passada ndo pode ser comparada com a
histéria porvir; que, se antes o passado guiava o futuro, agora o futuro deixava de vez o
passado se perder na histéria. Nas palavras de Marx, ja perfeitamente dentro da nova
tradicdo moderna, € preciso “que 0s mortos enterrem seus mortos’, porque ndo se “pode
tirar apoesiado passado, e sim do futuro” (MARX, 1997, p. 24).

Somente quando a Revolugéo esgarca a maha do tempo e produz assim uma
fraturaentre o passado e o futuro, neste instante, percebemos a natureza oculta da politica
no seio da metafisica burguesa. A tentativa de se apoderar da histéria enquanto filosofia
da histéria amarga o paradoxo aberto pelo processo revolucionério. Enquanto a historia

se abre no vazio, ateoria do progresso procura recrudescer a estrutura abertado devir. O
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fendbmeno da filosofia da histdria nasce de uma crise e busca, ab mesmo tempo, acabar
com ela, na medida em que reorganiza o sentido do processo no qual os homens estéo
inseridos. Quanto mais o afastamento do mundo divino acontece, mais a hecessidade da
filosofiada historia se apresentapara conduzir e guiar osrumos do homem janadesordem
iminente. O que os lluministas escondiam na sua raz&o critica era justamente o carater
politico de suas verdades. E como todo problema da politica se determina também com o
problema de legitimidade, nd0 se poderia ingenuamente adotar as formulacOes
arbitrariamente. Isto €, era preciso esconder a realidade obscura da nova constituicéo
politica engquanto vivenciada no mundo sem Deus. N&o eramais possivel garantir amoral
no pressuposto divino. Tudo era desmascarado como dominagdo pelos lluministas e
revolucionarios. Porém, ainda ndo era possivel prescindir do lugar de Deus téo
rapidamente. Dessa maneira, Robespierre chegou a fomentar o culto a0 Ser Supremo
durante o periodo do Terror como maneira secular de garantir uma ordem absoluta no
campo da politica. O incorruptivel possuia um pacto secreto com o Absoluto. Afinal,
somente guem tem contas eternas a prestar com o absoluto pode ganhar o epiteto heroico
de “o incorruptivel”. Em suma, a filosofia da histéria, que construiu a possibilidade de
uma revolugcdo como a francesa, executou de maneira secular 0 absoluto no curso das
atividades humanas, restando, por isso, um substrato metafisico na politica, mesmo a
revoluciondria. O processo que entende a modernidade como secularizagdo da teologia
revela muitas nuances. O que se pode dizer, sem prejuizos, € que a Revolugéo criou
efetivamente a realidade da crise que forma a modernidade como um todo.

A politica moderna, enquanto sintoma e agravamento da crise, aparece nos
iluministas pré-Revolugdo com a caracteristica marcante de dissimulacdo de seu poder.
Isto €, enquanto ja pisavam no territdrio movedico dacrise, 0 ocultamento dessa condicéo
era seu fundamento politico. Quando Koselleck diz que “o iluminismo so reinanamedida
em gue obscurece sua propria autoridade’ (KOSELLECK, 1999, p. 144), somos levados
a crer gue o desenvolvimento da politica do século XVIII, que culminou no evento
revolucionario, foi desde o inicio o ocultamento de s enquanto poder politico. A
necessidade de um absoluto para fundar o ato revolucionario tem, nesse contexto, sua
necessaria ocasido. Porque, justamente na possibilidade de resgatar artificialmente um
absoluto na politica € que a autoridade do poder revolucionario poderia cumprir seu
segredo, isto é sua efetividade enquanto poder. A realidade da crise é gque, na disputa
politica, ndo existem mais alicerces metafisicos. Os préprios lluministas foram os

responsaveis por destruir com sua critica a natureza inexpugnavel da base subjetiva do
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mundo antigo. No entanto, ao desmascarar 0 Rei e Deus, coube ainda, parasi, uma ultima
maéscara— amais eficaz: améscarainvisivel damoral.

Na tragédia histérica de Blichner, guando perguntado por um cidaddo o que € a
lei, Robespierre responde; “a vontade do povo” (BUCHNER, 2004, p. 87). Mas, a
pergunta fatidica, embora muito freqlentemente ignorada na politica, também néo
poderia deixar de ser a mesma nos primeiros anos apos a queda da Bastilha: 0 que é o
povo? Somente apos responder a essa questdo saberemos dizer arespeito de suavontade.
No curso da revolucéo, porém, alei davontade do povo foi seguidaindistintamente sem
seresponder de maneira satisfatOria essa pergunta fundamental aos movimentos politicos
da modernidade. A “vontade do povo” foi 0 novo absoluto de Robespierre para salvar a
revolucdo. E a guilhotina eraaméquinade purificagdo. O cidaddo naruadiz: “nos somos
0 POVO e queremos que ndo hagjalei; ergo, estavontade € alel, ergo, em nome dalei ndo
ha mais lei nenhuma; ergo, matal” (BUCHNER, 2004, p. 87). No povo, esta o absoluto
moral com o qual se pode garantir a legitimidade do curso revolucionario. Desse modo,
Robespierre garante na pureza do povo, definitivamenteincorruptivel, o desenvolvimento
da histéria como cumprimento também de uma moral. Se a virtude estd com o povo,
também a Historia esta.

Os postulantes ao poder tinham como modo de compreender 0 mundo a cisdo
entre a politica e amoral. Eles procuravam fazer da luta moral um artificio do politico.
Nada parecia atingi-1os em suacritica ferrenha ao mundo absol utista porque estavam fora
do campo politico, falavam em nome da raz&o ou da natureza, do homem em geral. A
isso se pode concluir que, javisto napersona de Robespierre, falavam sobre umavontade
geral que, muito antes da Revolugéo, Rousseau havia pensado. E deste ponto de vista que
o problema politico da modernidade comega. No mundo que ficou conhecido por ter a
politica como a direcdo da vida, no momento inaugural do fundamento politico que € a
Revolug&o, conhecemos um modo de ser avesso, quase uma negacdo da agdo politicano
interior do pensamento lluminista que formou a consciéncia burguesa. Essa tensdo
contraditériavem de um ocultamento primordia que perpassaa modernidade. A respeito

disso, Koselleck percebe que esta

Concepcdo de mundo duaista [entre moral e politica], associada a
tomada indireta do poder, repercute até no contorno de frases
insignificantes. Ela era uma forca invisivel, corrosiva, lenta mais letal,
pelaqual os burgueses — consciente ou inconsci entemente — destruiram o
sistema absol utista desde dentro (KOSELLECK, 1999, p. 132)
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Essa “forca invisivel” nos parece ser toda a fisionomia de um enigma a ser
decifrado. Se pensarmos o fim dos tempos como a luta final que na modernidade se
definiu na dilacerante disputa ideol 6gica dos séculos seguintes a Revolugéo francesa, a
contribuicdo da consciéncia burguesa seria a de garantir o constante adiamento da
percepcdo dessa luta. Contudo, para que fosse possivel uma Revolugdo e, com isso, a
existéncia das condi¢Bes politicas e econdmicas de desenvolvimento do proprio
capitalismo, foi necessario romper, na Histéria, um véu que garantia a auséncia de tenséo
tempora e politica. Depois da Revolugdo, nada mais estaria novamente em seu lugar,
abrindo uma nova configuragdo espiritual na qual tudo estaria em constante
transformacao, isto €, tudo o que antes possui 0 cardter duradouro, passou a ser encarado
como provisorio. E quem atuou para que este novo mundo surgisse, foi 0 mesmo homem
que construiu 0 aparato subjetivo que dissimulasse realidade incerta. Quando o
homem burgués percebe a crise, ele desvia o olhar. Quando percebe a histria no
movimento dialético do real, ele decreta seu fim ou seu progresso infinito. Esse duplo
movimento acontece simultaneamente e €, na sua constante negacao de sl mesmo, o trago
marcante da modernidade, que vai do futuro ao passado como um péndulo, sem sair do
lugar. Do ponto de vista psicopatol dgico, a génese do mundo burgués esta fortemente
marcada por uma recusa do olhar, uma perversdo da realidade que, pela primeira vez,
acontece em termos politicos.

Ao falar do ponto de vista moral, 0 homem desfere sua critica racional apagando
o lugar de onde profere o discurso. Isto é, ao falar do ponto de vista absoluto, ndo é mais
de um homem que estamos falando, mas sim de uma verdade em si mesma. O enigma
que parece estar guardado a sete chaves, como nas maconarias do século XVIII, € a
natureza politica do novo mundo e sua profunda caréncia de fundamentos no passado.
Para 0 mundo anterior a Revolugdo, “a moralizagdo intencional da politica no século
XVIII significava de facto uma politizacéo total do mundo do espirito, sem, no entanto,
fazer com que fosse apreciada enquanto tal” (KOSELLECK, 1999, p. 134). A ideia de
um discurso politicamente neutro, baseado fortemente numa moral eterna e na vontade
do povo, isto € do homem em geral, faz com que a existéncia de uma crise profunda do
ser do homem sgja disssmulada, ou pior, lentamente agravada. A autoridade absolutista
gue perdeu suas bases no processo revolucionario, acabou por levar qualquer autoridade
segura. E foi isto que a burguesia, com 0 novo aparato ideol 6gico formado pela razéo,

tentou esconder com todas as suasforgas. Suasaidafoi afilosofiadahistériaque escrevia,
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com a pena da moral, uma garantia de autoridade no progresso ou, no caso de Hegel, do
saber do fim da histéria. O curso da histdria, seu sentido inabalavel, foi a base e a
justificativa das agBes na politica moderna cujo épice foi 0 marxismo. No entanto, a
filosofia burguesa da histéria trazia em seu bojo um ocultamento. A crise na qual 0os
homens est&o lancados esta resol vida pel o plangjamento historico. No entanto, “ pertence
a natureza da crise que uma decisdo estegja pendente mas ainda ndo tenha sido tomada.
Também reside em sua natureza que a decisdo a ser tomada permanega em aberto”
(KOSELLECK, 1999, p. 111). Em suma, o que se pretende dissimular por tras da moral
€ 0 cardter politico, isto €, criador, da decisdo que, no tempo inaugurado pela
modernidade, 0 homem esta sendo convocador constantemente a tomar parte. E €isto o
gue o novo homem também pretende esconder para si mesmo. Porque ele, como um ser
ainda atormentado pelo tempo, esta intensamente sendo arrastado para o futuro sem tirar
os olhos tristes do passado.

O homem apocaliptico tem, na Histéria, 0 palco para as acbes escatol ogicas da
politica. A moral é o fetiche do tempo passado que €ele carrega, como um primitivo, para
esconder de st mesmo sua propria natureza. Segundo Hegel, nas palavras de Kojeve, “o
homem n&o é um Ser que é ele é um nada que nadifica pela negacdo do Ser” (KOJEVE,
2002, p 174). A prerrogativa do fim da histéria tenta atenuar 0 movimento negativo da
realidade moderna. E acrise, estavidaflutuante, que ndo se pode encarar de ol hos abertos.
Mas 0 que ndo se atenta é que o proprio homem burgués é acrise. E seu autor e seu maior
interessado. No Manifesto do partido comunista, Marx e Engels dirdo que “o
revolucionamento permanente da producéo, o abalo continuo de todas as categorias
sociais, ainseguranga e a agitacdo sempiternas distinguem a época burguesa de todas as
precedentes’ (MARX; ENGELS, 2007, p.29). Todo o aparato tedrico e discursivo que,
como ideologia, penetra nas agdes historicas esta, mesmo em nome dos mais genéricos
conceitos (Liberdade, Revolugdo, Homem), assentado sobre o vazio. Estacondicéo critica
ndo € sendo a mais perfeita representagdo do que Danton, perto de morrer, compreende
atonito. Ele foi cacado pelo mecanismo que criou. Robespierre que, nas palavras da
personagem Barere, quis “transformar a Revolugéo num auditorio para aulas de moral e
usar a guilhotina como cétedra” (BUCHNER, 2004, p. 145), acabou, por ironia da
Histdria, também morto da mesma forma meses depois de Danton. O Incorruptivel néo
atentou para o fato de que, a0 se langar na limpeza mora do mundo, ndo é possivel
eliminar cada individuo cuja moral € duvidosa. Ao tentar agir dessa maneira, em algum

momento, ele teria que cair no juizo infalivel que perpetrou violentamente. A diferenca
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ndo é evidente por si. O mundo elevado damoral esta muito af astado da realidade politica
gue vimos nascer com a Revolugéo. Essa realidade somente Danton a entendeu, mas na
hora da morte, tarde demais. Ao perceber que a Histéria erauma entidade capaz de tornar
0s homens marionetes de sua forca superior, quando todos os slogans se deterioraram
num sangrento mecanismo no qual ele mesmo experimentava, ndo eramais possivel fugir
da terrivel sensacdo moderna. Ele formula a sintese do novo mundo, somente possivel

com a Revolugéo que ele mesmo construiu e que, agora, eradevorado por ela. Afina, ela
€ 0 pai que devora seus proprios filhos. Danton diz, em delirio: “O mundo € o caos. O
nada é nascituro deus do mundo” (BUCHNER, 2004, p. 160).
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