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Resumo:

Este trabalho busca perpetrar uma breve andlise da obra de tematica judaica do autor galcho
Moacyr Scliar, sob o ponto de vista dos caminhos e tratamentos narratolégicos, identitarios e
ideoldgicos de temas como imigracao, identidade judaica diasporica, lugares judaicos concretos e
textuais e imaginario judaico e judaico-brasileiro.
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Introducéo

Em minha tese de Doutorado, na qual analiso nove romances e um conto de Mocyr Scliar,
sugeri que sua obra ficcional de temética judaica fosse dividida em duas fases, com um romance de
transicdo entre ambas, A Estranha Nacdo de Rafael Mendes (1983). A primeira fase seria
constituida das narrativas publicadas entre 1972 e 1980 (desde A Guerra no Bomfim a O Centauro
no Jardim) e a segunda fase englobaria as narrativas publicadas entre o ano de 1993 (publicagéo de
Cenas da Vida Mindscula) aos dias de hoje (cuja Ultima publicacdo se deu em maio de 2006, Os
Vendilhdes do Templo).

Ao propor esta divisdo, ndo tinha em mente apenas critérios praticos para a anélise do corpus
de minha pesquisa, mas fundamentalmente contrastar as diferengas de tratamento ficticio-
narratologico, linguistico e politico-ideoldgico dos temas centrais da carreira do autor entre uma
obra e outra; evidenciando uma mudanga de rumos quanto a reflexdo ficcional da experiéncia
cultural judaica no Brasil.

1. A Primeira Fase: Dotac¢édo de Legitimidade a Diaspora Brasileira

A caracteristica marcante das narrativas desta fase ndo consiste apenas em colocar em
primeiro plano as expectativas dos imigrantes judeus quanto ao novo pais e sua adaptacdo ou ndo a
realidade que aqui encontram; a inser¢do na sociedade desses imigrantes; os conflitos identitarios
das geragdes dos filhos de imigrantes; a questdo sempre espinhosa da delimitagdo de seus
componentes identitarios, além da relagdo desses judeus com a ideologia sionista e com outras
ideologias presentes no Brasil.

Fundamentalmente, argumento que a coluna mestra a unificar tais temas seja uma analise dos
mesmos pelo viés de elementos que pudessem servir de modelos e inspiracdo na busca para
possiveis solugdes para os conflitos de adaptacéo fisica, cultural e identitaria dos judeus no pais.
Identifico tais elementos como constituintes da pratica escritural, presente em todas as obras do
periodo, de replicacdo, emulacdo, aproximagdo, mesclagem e confluéncia de espagos, tempos e
identidades judaicas classicas aos fatos narrados. Ou seja, apesar das narrativas se passarem nos
dias de hoje em Porto Alegre, ecos e imagens de outros espagos, tempos e identidades judaicas
podem ser entrevistos na tessitura textual, através de processos metonimicos, semi-miméticos e
metaforicos.

No romance de estréia do autor gaucho, percebe-se que outro lugar a que remete o bairro do
Bom Fim, por suas caracteristicas geogréficas e socioculturais, é o schtetl da Europa Oriental. Esta
constatagdo ndo é nova na critica sobre a obra em questdo. Entretanto, a “replicacdo” da aldeiazinha



X1 Congresso Internacional da ABRALIC 13 a 17 de julho de 2008
Tessituras, Interagdes, Convergéncias USP - Séo Paulo, Brasil

judaica nas ruas do Bom Fim é de uma forca tdo lirica nas paginas do romance que alguns
estudiosos se sentem tentados a estender estas caracteristicas ao todo da ficcdo scliariana,
esquecendo tanto das especificidades do bairro porto-alegrense e do cardter memorialistico da
narrativa quanto das &reas de confinamento da RUssia czarista.

Sob este ponto de vista, 0 que encontramos em A Guerra no Bom Fim é uma reinvencéo do
schtetl. Scliar escreve sobre os resquicios e sobreviventes de uma cultura transplantada para terras
brasileiras. A “aldeiazinha judaica”, sua sociologia e seus tipos sdo aqui focalizados nos seus
estertores, no seu progressivo declinio frente ao novo ambiente em que os judeus se instalaram.
Como na Europa, o schtetl também encontra no Brasil o seu (bom) fim, ressaltadas as enormes
distancias entre o desaparecimento que se d& por meio da destruigéo fisica e aquele que se d& por
meio de irresistiveis e irreversiveis processos sociopoliticos, culturais e econdmicos.

Pode-se ter uma nogdo das relacGes sociais que se processam no Bom Fim e do caréter plural
do bairro pela seguinte passagem:

Mas, em geral, as noites eram quietas; noites de inverno, ruas quase desertas. As
familias se reuniam em torno da mesa da cozinha. Um samovar fumegava.
Tomava-se cha; comia-se bolachas, latkes, sementes de girassol. Da Oswaldo
Aranha vinha o pregdo do vendedor de pinhdes: pinhdo quente, gritava ele, esta
quentinho o pinhdo. Contava-se uma histéria da Russia, outra historia da Russia.
(SCLIAR, 1997[1972], p. 8)

Em um primeiro plano, 0o que mais chama atencdo na passagem é o contraste entre a
manutencdo de costumes europeus; o uso do samovar, o tomar chd e o comer latkes; e habitos
tipicos da cultura brasileira da Regido Sul do pais; o consumo e venda do pinhdo. Enquanto que 0s
primeiros circunscrevem-se na esfera do familiar e do privado, ancorados em performances e
elementos simbolicos e cada vez mais atualizados por procedimentos discursivos/narrativos/textuais
(a sucessdo de histdrias da Russia); os segundos fazem parte da esfera do publico e do palpavel,
tornando-se cada vez mais concretos no cotidiano do grupo, uma vez que o pregdo “invade” a
intimidade aconchegante da cozinha e, embora também ancorado no discurso, remete a
materialidade cultural do ambiente.

Entretanto, neste estdgio, o0 Bom Fim ainda é um espago em que é possivel atualizar as
histdrias da Russia no empirismo das situacdes cotidianas. Uma dessas atualiza¢@es se d& por via do
conflito entre religides: os meninos do Bom Fim temiam a chegada da Péascoa Cristd. Nada melhor
do que comecar a analise pelo proprio texto:

O verdo chegava e com ele, Chanuka, a Festa das Luzes, Joel e Nathan acenderam
velinhas, lembrando os Macabeus. Depois viria 0 Pessach e eles comeriam o0 péo
azimo, recordando a saida do Egito; e depois a Sexta-Feira da Paixdo. E por fim o
Sabado de Aleluia, dia em que até as pedras da Rua Fernandes Vieira estavam
cheias de 6dio contra os judeus. Os cinamomos baixavam seus ramos para feri-los,
o feroz cdo “Melampio” vinha do arrabalde para persegui-los latindo. Os goim
cagavam judeus por todo o Bom Fim. No dia seguinte estariam reconciliado e
jogariam futebol no campo da Avenida Calduro, mas no Sabado de Aleluia era
preciso surrar pelo menos um judeu. (Scliar 1997[1972], pp. 49-50)

Néo ¢é dificil identificar aqui duas situacdes emuladas/referidas ou duplicadas: os pogroms e
as acusagdes medievais de deicidio. Entretanto, os judeus sempre foram vitimados pelas duas
situaces referidas enquanto grupo, ndo enquanto individuos isolados (surrar ao menos um judeu),
0 que sugere que, no Brasil, tais fatos apresentaram-se como problemas pontuais de adaptacédo da
comunidade judaica. Mais ainda, as consequéncias dos pogroms e massacres medievais eram
terriveis para os judeus, como exterminio fisico de centenas de pessoas e de suas residéncias e o
deslocamento geografico dos remanescentes, causando sempre uma reconfiguracdo na demografia
do povo.
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Por seu turno, as consequiéncias desses “incidentes”, que se davam apenas entre meninos, ndo
eram maiores do que um brago torcido, um I&bio rachado ou um nariz quebrado. As reconciliagdes e
as provaveis “desforras” eram possiveis e se davam no nivel de um dos maiores icones da
ludicidade brasileira: jogos de futebol.

Descrevendo os conflitos como querelas entre garotos, Scliar descaracteriza o Bom Fim como
um completo simulacrum do schtetl, emprestando-lhe o status de um lugar de confluéncia entre as
tradi¢cBes judaicas e os padrdes de sociabilidade do novo pais de estabelecimento. Assim, pode-se
ver aqui o inicio de um processo de dotagdo de legitimidade a diaspora enquanto um lugar viavel
para um viver judaico.

Com sua primeira edicdo datando de 1973, O Exército de um Homem S6 € construido com
uma técnica de mindcia realista na descricdo dos percalcos pelos quais passa a personagem
principal, Mayer Guinzburg, na tentativa de tornar sua obsessdo ideoldgica em uma realidade: erigir
uma coldnia agricola cujos principios organizadores seriam baseados na ideologia proletéria
soviética e tendo como modelo o tipo sociedade que se pretendia para a regido autdbnoma judaica
instalada em territdrio transiberiano por Stalin em 1934, Birobidjan.

Assim, em sua juventude, Mayer planeja com 0s amigos a fundacéo em terras galichas de uma
Nova Birobidjan; col6nia na qual lavrariam a terra através da divisdo do trabalho e recriariam
instituigBes tipicas dos regimes proletérios, como a casa da cultura e o tribunal do povo. O tipo de
relacdo de trabalho e de producgdo deste lugar utpico pode ser resumido na seguinte sentenca,
constantemente repetida pelo Capitdo Birobidjan: o que é meu € teu e o que é teu € meu.

Desenvolvendo uma das principais caracteristicas encontradas em seu romance de estréia e
que seguird sendo desenvolvida até suas obras mais recentes, Scliar, através do lugar utépico de
Guinzburg, também delineia e projeta em O Exército de um Homem SO a existéncia de outros
lugares e suas caracteristicas. Assim, na descri¢do de Nova Birobidjan, de seus possiveis habitantes
e de suas caracteristicas de interacdo socioecondmica pode-se perceber referéncias ao menos a dois
outros “lugares judaicos” e sua inviabilidade de reduplicacdo na diaspora brasileira: a RUssia
soviética e o kibutz israelense.

Impedidos pelo regime estalinista de imigrarem para a Palestina, os judeus soviéticos do
inicio do século XX viam em Birobidjan uma oportunidade impar para a manutencdo e
desenvolvimento de sua cultura iidiche. Interessante é constatar que o que se pretendia para o
desenvolvimento de uma sociedade judaica no territério autbnomo transiberiano era muito
semelhante ao que a ideologia sionista pretendia para os rumos da cultura judaica na Palestina.
Vejamos um trechos:

Esperava-se ali o desenvolvimento de milhares de coldnias coletivas. Plantagdes;
criacdo de animais (galinhas, cabras e até — e por que ndo? — porcos; afinal, as
supersticOes religiosas desapareceriam), usinas fabricas; instituicdes culturais.
Tudo isso haveria de transformar os judeus — comerciantes, burocratas e
intelectuais — num povo de obreiros. Mayer Guinzburg estremecia de emogdo
guando falava em Birobidjan. (...) (Scliar, 1980 [1973], p. 12)

Resguardadas as diferengas entre a ligagdo com o passado judaico, representada pelo desejo
de manutencdo da cultura iidiche em Birobidjan, e o desejo de renovacéo, representado pelo ideal
do novo homem hebreu na Palestina, os trechos acima poderiam descrever tanto os kolkozes
soviéticos quantos os moshavim e kibutzim canaanitas. Enfeixados em uma s6 referéncia, argumento
que esses dois lugares judaicos funcionam no romance como a proposi¢do de um modelo para a
vida judaica na didspora brasileira através da tentativa quixotesca do capitdo Birobidjan de
implanté-los na realidade.

Entretanto, apesar de ser uma ideologia que busca a transformagdo do mundo através da
justica social, os componentes menos “nobres” desta utopia infiltram-se no texto desde o principio,
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determinando seu fracasso. A subordinacdo de tudo aos designios do coletivo e a falta de espago
para a individualidade sufocam o sujeito, que ndo vé& outra saida a ndo ser ceder as pressdes
exteriores, quer sejam as perseguicdes daqueles que ndo participam dos mesmos ideais, quer seja a
seducéo da sociedade capitalista, com sua ideologia do bem estar e ascenséo individuais.

As falhas “ideoldgicas” que Guinzburg atribui ao inseto e & galinha, na verdade, sdo0 uma
projecdo no outro de seus proprios desvios de carater: sua improdutividade e 6cio aos olhos de sua
familia e amigos, sua hesitacéo entre a ideologia e 0s posteriores sonhos e realizaces de ascensdo
social e a relacdo ambigua que mantém com a tradigdo e a religido. Essas falhas seréo o elemento
determinante para sua capitulacéo e rendicdo as imposi¢des da realidade e da vida social.

Neste sentido, mais dois lugares e duas experiéncias judaicas, o kibutz e o socialismo judaico-
soviético, encontram o seu (bom) fim nas péaginas scliarianas, restando apenas o Brasil e a
experiéncia judaico-brasileira. Traco indelével disso sdo as criticas a ditadura militar, iniciada em
1964, que podem ser encontradas metaforizadas ou metonimizadas em vérias situagdes do romance,
como na ja citada descri¢do dos aspectos totalitarios da ideologia defendida por Mayer.

Em “A Balada do Falso Messias”, Scliar da nova feicdo a sua marcante caracteristica de
sugerir outros tempos e lugares atraveés do que vem textualmente narrado. Desta vez, além de
metaforas, metonimias e referéncias, ha no plano do escritural diretamente observavel (isto é, o
enredo e seus fatos concretos) a jungdo entre o distante século XVII e o passado mais recente do
inicio do século XX. Scliar pde o falso messias Shabtai Zvi e seu mentor, Nathan de Gaza, como
passageiros de um navio de imigrantes judeus da Europa Oriental, que se dirigiam ao Brasil, em
1906, para a empreitada de povoar e trabalhar nas coldnias agricolas do Bardo Franck, no sul do
Brasil.

Ao contrério do aparecimento de Hitler e de tropas aleméaes em Porto Alegre, em A Guerra no
Bom Fim, claramente percebidos como fruto da imaginagdo do menino Joel, a interagéo entre as
figuras historicas do século XVII e os imigrantes judeus do seculo XX faz parte do que se chama
em narratologia de “o real da ficcdo” (Rimmon-Kenan, 2002[1983], disperso). N&o &, por exemplo,
um delirio maritimo dos passageiros do navio nem a atribuicdo de uma alcunha a um lider
carismatico, mas o falso messias e seu mentor em pessoa.

Ao chegarem a colbnia e ao comegarem o trabalho com a terra, 0s imigrantes judeus logo se
ddo conta do qudo dificil é a lida no campo e dos desafios que terdo de enfrentar para obter
resultados satisfatorios de todo esse labor: Como era dura a vida rural! A derrubada de arvores. A
lavra. A semeadura... Nossas méos se enchiam de calos de sangue. (Scliar, 2003[1976], p. 19)

Apdbs um certo tempo, dois infortinios abatem-se sobre o grupo: a gangue do bandido Chico
Diabo passa a atacar continuamente a col6nia e uma chuva de granizo dizima as lavouras
arduamente plantadas pelos judeus. Nesse cenério de profundo desespero é que Shabtai Zvi faz sua
reaparicdo, apds largo periodo de jejuns e preces. O estado deplordvel em que se encontra a
comunidade, perseguida e empobrecida como nas areas de confinamento na Russia, é fator decisivo
para que o falso messias granjeie credibilidade em suas alegagOes de santidade e adeptos para seu
projeto de imigragdo para a Palestina.

Tratando de um tema histérico, o Sabatismo, o0 que temos, entretanto, no caso de Scliar, é uma
atualizago e reinvencédo desta tdo conhecida pagina da historia judaica. A primeira diferenga que se
nota em relacéo a tradicdo messianica € 0 modo como Shabtai Zvi pretendia cumprir a promessa de
retorno a Terra Santa e uma mudanca na cidade de destino: acredita-se que, no advento do Messias,
0s judeus que estivessem vivos seriam transportados a Jerusalém por uma gigantesca nuvem; os que
estivessem mortos, por tuneis subterraneos. Ja no conto de Scliar, Shabtai promete leva-los de barco
para a Palestina e, em la chegando, se dirigiriam a cidade de Sfat.
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Pode-se dizer que, nessa reinvencdo humorada, irdnica e critica do Sabatismo, o que derroca o
projeto de assentamento rural dos imigrantes e abre caminho para as expectativas messianicas é a
propria realidade brasileira, que se impde impiedosamente: Chico Diabo é o tipo de bandido
popular que pode ser encontrado tanto nas paginas de nossa historia, como 0s nordestinos Lampido
e Corisco, quanto no melhor de nossa literatura, como o bando de Hermdgenes em Grande Serto,
Veredas, e o de Jodozinho Bembem, no conto A Hora e a Vez de Augusto Matraga, ambos de Jo&o

Gumarées Rosa.

A empreitada de retorno a Terra Prometida malogra em “A Balada do Falso” Messias. Apds
ser obrigado pelos jaguncos de Chico Diabo a segui-los ao acampamento do bandido com o intuito
de curé-lo de uma grave doenca e depois desaparecer, Shabtai Zvi perde credibilidade aos olhos de
seus seguidores, que, temendo represalias, fogem para Erexim e, depois, para Porto Alegre, onde o
falso messias enriquece trabalhando em uma financeira.

Berta Waldman assevera que este malogro decorre do apelo a fixacdo num espaco alheio,
apropriado a forca da permanéncia municiada pela exploracdo do trabalho, pelo acimulo do
lucro, pela degradacdo do homem no sentido marxista do termo. (Waldman, 2003, p. 115). Neste
sentido, o conto reflete o antagonismo entre a idéia de redencdo, representada pelo Messianismo, e a
corrente arrebatadora do capitalismo contemporaneo, para a qual as utopias, mormente as baseadas
em ideais religiosos, so faltas de um sentido pratico.

Em um segundo nivel, pode-se ver também em “A Balada do Falso Messias” mais uma etapa
na obra de Scliar na dotacdo de validade e legitimidade a vivéncia judaica na diaspora brasileira
frente a outros lugares e experiéncias judaicos. Essa fixagdo, que vai se tornando cada vez mais
irreversivel, ndo esta isenta de impasses e contradi¢des, como o aceitar tacitamente os padrdes de
vida e as crengas da sociedade receptora.

Evidentemente, ndo ha aqui uma conversdo do judeu em cristdo nem uma assuncdo literal das
crencas catolicas, mas a certeza de que devem ser levados em conta os modos de pensar da maioria
e tentar agir de uma maneira que ndo cause conflitos entre as crengas judaicas e o restante da
sociedade; condicdo fundamental para o sucesso da empreitada de criar raizes definitivamente no
pais.

Com a destruicdo tanto do projeto dos assentamentos rurais quanto da idéia de redencédo
mistica, 0 que resta as personagens do conto é o render-se a realidade da vida brasileira nas grandes
cidades. Esta constatacdo estd bem representada no final do conto, quando Scliar ironicamente faz
com que Zvi reproduza ao contrario o milagre de Jesus, transformando o vinho em &gua. Segundo o
Talmude, metaforicamente o vinho representa a Agada, o elemento de sonho e alegria na lei
judaica. Ao transformar o vinho em agua, sinaliza-se que o sonho d& lugar & realidade. E é
justamente pela via do real que Scliar dara continuidade em sua obra ao exame ficcional dos lugares
e situacdes caros ao imaginario judaico. A Jerusalém concreta e real serd o proximo destino de seu
texto.

Lancado em 1979, Os Voluntarios conta a historia da amizade entre Paulo, filho de imigrantes
portugueses, e Benjamin, que imigrou para o Brasil da Pol6nia quando era menino. Quase a
totalidade dos acontecimentos do romance tém lugar em uma regido especifica de Porto Alegre: o
centro da cidade e a rua Voluntarios da Patria, onde as familias dos meninos tém casas comerciais
(um bar e uma loja de tecidos, respectivamente), das quais futuramente seréo os donos.

O que caracteriza Benjamim é sua obsessdo por Jerusalém. Seu sonho é viver na cidade, se
ocupando, além das oracgBes, de dar aulas de historia e de pesquisas em velhos documentos. Seu
protétipo de Jerusalém é a opulenta, rica e concreta cidade dos tempos do Rei Salomao, embora
esteja bastante consciente dos tipos de relages econdmicas, politicas e sociais que se ddo na cidade
contemporanea. Esta viséo da cidade contrasta com aquela de seus pais, que apenas cultivam sonhos
vagos de passar a velhice em Ocio na cidade, apds amealhar fortuna trabalhando na diéspora;
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aproximando mais da tradicdo de escritura de Sido: um lugar no qual as preocupagfes da vida
material ndo se colocam.

Benjamin, entdo, decide fugir de casa para concretizar seu sonho de morar em Jerusalém. Em
suas duas tentativas de lograr o fato, ndo chega a ultrapassar Sdo Paulo, voltando para Porto Alegre.

Pode-se ver o malogro da personagem de Scliar em alcangar a Cidade Santa como a
reduplicagéo de um dos classicos padrfes de viagens judaicas, descritos por Ezrahi (2000, pp.52-80)
em estudo ja mencionado; o padréo de viagens circulares (que voltam ao ponto de partida sem ter
alcancado o destino) e de retorno sempre deferido & Terra Prometida. Pode-se ver a repeticdo deste
padrdo como uma visdo ceptica contemporanea sobre a impossibilidade de qualquer tipo de retorno
ao lugar sagrado, que agora é visto como um lugar ndo apenas concreto, mas também bastante
perigoso, devido aos conflitos com os palestinos? Se dermos uma resposta positiva a esta questéo,
como conseqiiéncia devemos também admitir que isso corresponde a um crescente status de
legitimidade adquirido pela didspora, neste caso a didspora brasileira, enquanto um lugar viével
para os judeus viverem.

O fato é que a partir de seu casamento Benjamin leva uma vida que, comparada aos arroubos
e crises da juventude, pode ser considerada normal: deixa de mencionar Jerusalém e se interessa
pelo negdcio da familia, planejando moderniza-lo e expandi-lo pela aquisi¢do de uma loja vazia ao
lado da sua. Entretanto, tal fato ndo ocorre, pois um palestino nascido em Jerusalém, Samir, adquire
o imovel e abre ali um negdcio, ao qual batiza de Nova Jerusalém. O espaco passa a ser o centro e
estopim de uma disputa por espaco andloga a que se da na Palestina. Em algumas poucas semanas,
os dois comerciantes j& estdo envolvidos em uma disputa feroz e desenvolvem uma profunda
rivalidade.

A partir dai, o desenrolar do conflito entre os dois homens passa, metonimicamente, a
desmistificar muitas visOes estereotipadas e muitas meias verdades acerca do conflito maior que
paira sobre o enredo: as guerras entre israelenses e palestinos; culminando, ap6s um acordo de paz,
com a morte de ambos em um velho cargueiro que os levava a Terra Santa.

Pode-se ver na morte das pessoas mais ligadas & Jerusalém, sem jamais alcancé-la, que a
didspora também agora é um lugar para se morrer, e nem mesmo este traco da tradi¢do foi deixado a
Cidade Santa. Neste sentido, a repeticdo do padréo de uma viagem que nunca chega a seu destino,
mais do que a obediéncia a um principio da tradi¢do ou a conseqliéncia de uma transgressao; se
torna uma causa do declinio da tradicdo textual, substituida pelo aspecto reificado, realista e
concreto da Terra Prometida.

Comentando o final do conto “A Balada do Falso Messias”, na qual os seguidores de Shabtai
Zvi e o proprio instalam-se em Porto Alegre, Berta Waldman pondera:

(...). Adiada a redenc¢do do povo judeu, a vida que vai sendo vivida é sempre um
rascunho de vida, intervalo, em que retrospeccédo se confunde com prospecgéo, e o
presente com 0 provisorio. Este Ultimo tem a precariedade do projeto que nao o
inclui, apesar da troca da opgdo mistica proposta por Shabtai Zvi pelo realismo
pratico da instalacdo comercial em Porto Alegre. (Waldman, 2003, p. 116)

Sem pretender negar validade aos argumentos da ensaista, ao contrario, com eles
concordando, identifico uma contradi¢éo basica entre minha leitura de aquisicdo de um status de
legitimidade pela didspora e o descentramento existencial causado nas personagens. Creio que 0
elemento que concilia as duas analises seria o admitir que a opg¢éo por uma vivéncia diasporica
materialmente estdvel e o descartar dos lugares judaicos tradicionais tém como consequéncia
inevitavel a criacdo de um mundo sem um imaginario coletivo, sem um telos que lhe dote de
significados ou, na melhor das hipoteses, um mundo que conta com um imaginario desacreditado,
no qual ndo se configuram potenciais respostas ou promessas de respostas para os insoluveis
dilemas e angustias do mundo capitalista e desencantado da modernidade.



X1 Congresso Internacional da ABRALIC 13 a 17 de julho de 2008
Tessituras, Interagdes, Convergéncias USP - Séo Paulo, Brasil

Proponho, dada a inexorabilidade e irreversibilidade do enraizamento judaico no Brasil, tal
qual é sugerido e ficcionalizado na primeira fase da obra de Scliar, que a necessidade que se coloca
ai é a de uma reconfiguracdo, redescoberta ou reinvencdo do imaginario coletivo judaico, de modo
que se adeque minimamente a realidade da vivéncia contemporanea da comunidade em nosso pais,
tanto em termos de expectativas futuras quanto de criacdo de mecanismos calibradores da
experiéncia presente e de analise critica do passado.

2. A Segunda Fase: Construcdo de um Imaginario judaico-brasileiro

Se estou correto em minha hipétese de que a obra scliariana se encaminha em um sentido de
dotar de validade e legitimidade o viver diaspdrico frente & reificacdo e secularizagdo de Jerusalém
e de Sido, como venho argumentando ao longo deste texto, confronto-me entdo com um problema
béasico: de que legitimidade pode se revestir um lugar tdo ou mais concreto e reificado (a didspora)
quanto o lugar judaico cléssico descartado (Sido)? Qual a possibilidade de resgate de uma
textualidade perdida, posto que ndo se adequa mais nem ao lugar a ser “textualizado” nem ao lugar
eleito para se viver e morrer?

Ao que parece, o caminho ficcional eleito por Scliar foi o de dotar a vivéncia diasporica de
uma textualidade e de um imaginério proprios, reinventando e readequando tanto o imaginario
judaico quanto o brasileiro de uma maneira geral aos desafios identitarios, sociopoliticos e éticos
que enfrentamos na contemporaneidade. Elemento importante para a consecugdo deste projeto foi
encontrado na histdria, inicialmente a da presenca judaica mais remota em terras brasileiras: 0s
cristdos novos, marranos e cripto-judeus ibéricos aqui aportados desde 1500, tema do romance A
Estranha Nacéao de Rafael Mendes.

Neste romance, a solucéo literaria encontrada por Scliar em A Estranha Nagdo foi a de
examinar ficcionalmente o que haveria de judaico na formacdo étnica e cultural do brasileiro,
resgatando por uma via obliqua a desvanecente identidade judia com a configuracdo de um caso de
“coincidéncia de identidades”, e ndo de assimilagdo e desaparecimento. Como a cultura e a
identidade ashkenazitas em nosso pais ndo tém maiores e visiveis influéncias na “cultura nacional”,
o caminho encontrado foi o de, a moda da ideologia romantica, um retorno as raizes, elegendo para
tal o gancho da “presenca fundadora” do cristdo-novo entre nos.

Aqui, ao esharrar com o difuso e o genérico do marranismo, que em muitos pontos coincidia
com a cultura ibérica dos cristdos-velhos, e com a concretude histérica da influéncia autéctone em
nossa identidade, Scliar, em um procedimento etnocéntrico enviesado e posti¢o, porque irdnico,
mitico e “inverossimil”, transforma o judeu no verdadeiro elemento primeiro de nossa conformacéo.
Langando méo de mitos diasporicos e agadicos que sempre povoaram a imaginagdo judaica, como o
destino que teriam levado as dez tribos perdidas de Israel e a fundagéo de col6nias por marinheiros
e descendentes do rei Salomao, o indio brasileiro é transformado em legitimo e ancestral membro
da nagéo judaica.

E assim, nesta mesma clave, ao longo de todo o romance, Scliar ficcionaliza imaginosa e
humoradamente o papel e contribuicdo de judeus, cripto-judeus, marranos e cristdos novos na
histdria do Brasil, desde o descobrimento, passando pela Inconfidéncia Mineira, pelo episddio de
Palmares, até desaguar nos escandalos de corrupcéo politica e econdmica da ditadura militar dos
anos de 1970 e 1980. Por essa e outras caracteristicas € que classifico o romance em questdo como
uma obra de transicdo na carreira do autor, um exercicio ludico e consciente de mudangas
estruturais, teméticas e ideoldgicas no projeto romanesco, cujo maior saldo e heranca seria, segundo
0 autor, o dar maior relevo as interacdes entre ficcdo e historia e & andlise ficcional, sob um ponto
de vista judaico, da diversidade de elementos constituintes da matriz cultural de nosso pais.

Classifico os quatro ultimos romances de temética judaica de Scliar( Cenas da Vida
Minuscula (1991), A Majestade do Xingu (1997), A Mulher que Escreveu a Biblia (1999) e Os
Vendilhdes doTtemplo 92006)) como pertencentes a uma segunda fase de sua carreira pelo fato de
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que diferem estrutural e tematicamente das obras que analisadas anteriormente. Entretanto, ndo ha
ruptura entre as duas fases da obra em questdo, mediadas pelo romance de transigdo A Estranha
Nacéo de Rafael Mendes, mas uma continuidade, representada pela radicaliza¢éo e transformacéo
das caracteristicas narratoldgicas detectadas anteriormente.

Assim, ainda temos nesta nova fase a aproximacdo e fusdo de lugares dispares entre si no
nivel do escritural e das significacbes, mas, ao contrario das narrativas anteriores, nas novas
narrativas o lugar “referenciado” ou o “supralugar” estd estruturalmente tdo ligado e fundido ao
lugar “descrito” que é impossivel a apreensdo de contornos rigidos e exclusivos entre ambos;
assemelhando-se sua estrutura mais a uma sobreposi¢do de folhas opacas através das quais se
vislumbra um intrincado emaranhado de retas, angulos, curvas, elipses e parabolas.

Seguindo um caminho iniciado em A Estranha Nagdo de Rafael Mendes, Scliar continua
utilizando a histéria antiga do povo judeu e de sua reinvencdo e reinterpretacdo enguanto
instrumento crucial de seu fazer ficcional e as personagens imigrantes, que povoavam a ficcdo de
primeira fase, so voltam a ter papel central, embora redimensionado, em A Majestade do Xingu, o
que, a meu ver, representa a assunc¢ao do definitivo enraizamento judaico em terras brasileiras.

No que concerne a construcdo dos perfis das personagens, as figuras centrais dos romances
continuam a ser descritas como portadoras de psicologia, comportamento e moral bastante
complexas; entretanto, j& ndo estdo postas entre duas opcOes excludentes e conflitantes de
identidade ou identificacdo, como nas narrativas anteriores, mas podem ser caracterizadas como
representativas daquilo que Martin Matustik (1993) chama de identidades pds-nacionais: sentidos
de pertengas plurais, ndo conflitantes, fluidos e moveis.

Na tessitura escritural, esta caracteristica dos tipos da segunda fase deriva de uma reabilitagéo
das viagens enquanto elemento propiciador de contatos culturais, politico-sociais e ideoldgicos, que
resultam em uma vivéncia mais rica do que a mobilidade limitada do “regionalismo porto-
alegrense” das narrativas dos anos de 1972 a 1980. Aqui, os radicais deslocamentos geogréficos,
acompanhados também de fantésticos deslocamentos e fusdo de tempos, ndo significam mais falta
de enraizamento, mas condig&do sine qua non para a calibragem da vivéncia do sujeito e do coletivo
na contemporaneidade.

Argumento, entdo, que fazer do Brasil o ponto, fisico ou conceitual, de partida ou de chegada
destas narrativas (e que permeia também o trajeto mesmo dessas jornadas espacio-temporais e
textuais) aponta para um processo maior de uma tentativa de reconfiguragéo, reinvencdo e mesmo
construcdo discursiva-textual, via ficcional literario, de uma imaginagdo e de um imaginario
diaspdricos judaico-brasileiros especificos, que sirvam de suporte e coroldrio & dotagdo de
legitimidade & didspora judio-brasileira, testada desde as primeiras obras do autor, vis a vis outros
lugares, tempos e situagdes judaicas.

Uma vez encerrada a longa narrativa diasporica e de exilio, com o assentamento judaico na
Terra Santa, a mesma ndo foi retomada no Brasil com a elei¢do de novos santuérios desolados para
0s quais um dia o judeu voltaria, como ocorreu na literatura judaica pos-guerra do Hemisfério
Norte, mas, ao contrério, passou-se a ver a nova terra como uma especie de “verdadeira” Terra
Prometida; ndo para o povo como um todo, mas tdo somente para 0S que para ca vieram e para 0s
que aqui nasceram, na qual a instalacéo se reveste de um sentido de perenidade.

A necessidade que se apresentou, entdo, foi a da reinvengdo e recriacdo de um imaginario
coletivo adequado a este enraizamento em terras brasileiras, que, ao mesmo tempo, refletisse uma
especificidade judaica e assegurasse um componente geral nacional. Esta tarefa, ainda em curso,
constitui-se elemento central das obras de segunda fase, com a mescla e confluéncia de temas
tipicos e tradicionais brasileiros, como a cultura indigena; dilemas da contemporaneidade, como a
atual imigracéo de grupos asiaticos e a problematica de outras minorias étnicas e sociais e questdes
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judaicas, como a integragdo dos imigrantes, 0 marranismo e as matrizes culturais e textuais, como a
Biblia, a Cabala e o Talmude.

Neste sentido, e como exemplificacdo, a Jerusalém salomdnica, presente em A Mulher que
Escreveu a Biblia, reflete de maneira tdo complexa as realidades brasileiras contemporaneas, sem
deixar de ser ela mesma em seu componente judaico, que dificilmente seria elemento para
idealizacOes e “reliquizacbes”; funcionando mais enquanto metafora de jogos de poderes, nos quais
conhecimento e sexo sdo indissociaveis, e instrumento de critica social, do passado e do presente.
Ou seja, trata-se da constru¢do de um imaginario também ele ndmade, uma vez que ha uma via
perene de mdo dupla entre 0 mesmo e a realidade empirica, a qual influencia e por ela é
influenciado.

Assim, acessado atraves da fic¢do literaria, este imaginario adquire foros de um topos, ao qual
recorrentemente o sujeito volta, na tentativa também recorrente de calibrar sua vivéncia individual e
coletiva. Mas trata-se também de um topos virtual, cambiante e transitorio, uma vez que também &
abandonado pelo sujeito quando este acredita ter encontrado nele resposta para suas dicotomias e
ambivaléncias, sé voltando a ser visitado, e reconstruido também nessas revisitagdes, quando da
emergéncia de outras questdes ou de outros aspectos das questdes anteriores.

Como conseqiéncia, ndo se esta criando no imaginario da obra scliariana nenhuma esperanca
ou promessa que sejam de um retorno redentor a qualquer lugar concreto ou utdpico, quer seja a
Jerusalém real dos sabras, a Jerusalém celeste da tradi¢do, o mitico Xingu dos indios, o schtetl das
iidiche mame e dos cossacos, a Birobidjan da utopia comunista ou mesmo o pristino texto biblico.

O que se esta tentando criar, usando as palavras de Rimmon-Kenan (1996, pp. 7-29) é uma
via de acesso as multiplas realidades brasileiras e a uma tentativa de sua compreenséo, via esta a
qual se empresta como componente um ponto de vista judaico, com a peculiar ética que caracteriza
suas relagdes sociais, seu humor irénico e, por vezes, desencantado, suas alegadas (por judeus e por
ndo-judeus) e especiais capacidades criativas (metaforizada pela capacidade de criar vida, o golem)
e o ressalte dado ao grande poder de mobilidade e adaptacdo, adquirido através de dois milénios de
diéspora.

Por esta perspectiva, pode-se dizer que a propria obra de Scliar embarca em uma vertiginosa
viagem por significados e matrizes textuais; por caminhos multiplos e imbricados: do texto ao
imaginario, deste a realidade, e desta mais uma vez ao texto; ndo necessariamente nesta mesma
ordem, de acordo com o ponto de vista das analises: do Brasil a Jerusalém (como metéfora de todos
os lugares e situages, judaicos ou ndo, presentes nas obras do autor) e de volta.
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