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Golens contemporaneos: ‘“Johny Golem’, de Samuel Rawet
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Resumo

No conto “Johny Golem” de Samuel Rawet (in O terreno de uma polegada quadrada,
1969), dd-se um didlogo entre a figura do golem — o autémato criado a partir do barro — e
a humanidade como produtora de golens contempordneos. Neste conto, Rawet ensaia um
mergulho, por uma abertura feita pela ndusea, na atemporal estupidez humana e seu lugar
na sociedade. Esse mergulho, no entanto, é apenas apontado como questionamento ético
com base na histéria de um pdria social, Johny Golem. E pelas margens dos valores
sociais que Rawet repensa (desconstruindo) os lugares-comuns e exerce a liberdade
imaginativa de que se vale para tal, por meio de aberturas da consciéncia ética para o
inaudito, ou seja, para possibilidades ndo-previstas pelo lugar-comum, ainda que (de
alguma forma) latentes nele. “Johny Golem” aponta para a estupidez como lugar-comum
que se mostra necessdrio problematizar.
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1 Introducao

“Johny Golem™, de Samuel Rawet, é a histéria de um sujeito que estd s6, num
apartamento “entre a vegetacdo do Monte Carmel a faixa do Mediterraneo ao longe”, em
Israel. A soliddo e “a nostalgia de algumas coisas realmente antigas” incitam-no “a
continuar a redacdo de uma histéria que em outro momento [lhe] pareceria banal”: a
histéria de J. Golem, um “esquizofrénico epileptéide”, nas palavras do narrador. Johny foi
objeto de um experimento, comandado por um pesquisador do servico secreto britanico,
Brice Account, que buscava “as tremendas possibilidades de uma ampliacdo do conceito de
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reflexo condicionado” (p. 337)°, conforme sugerido por um certo Bob Smile. Brice decidiu
transformar Johny em um auténtico golem, “utilizando para isso todos os recursos do seu
setor de pesquisas”’, o que inclufa todos os recursos tecnoldgicos disponiveis para
monitoramento. Durante os experimentos, “Johny circulava pela cidade como um
verdadeiro idiota de aldeia” (p. 337). “A ndusea, o cansago” indicam que € “[tJempo de pOr
um ponto” (p. 338). O tom € de desconforto; a ndusea mostra-se fisica e psiquica.

A histéria de Johny € contada em algumas ocasides por um amigo do narrador, Paul
Segall. O narrador tenta complementar a histéria de Johny Golem com pesquisas sobre a
lenda do golem e com visitas que ndo tém sucesso. Ele ndo escreve para leitores, mas para
uns poucos amigos (p. 333). A “falta de talento” impede o narrador de “seguir o caminho da
ficcao cientifica” (p. 333): o leitor acaba por criar, num primeiro momento, a expectativa de
um conto rapido e pouco elaborado, em que o personagem principal (o golem) seria apenas
esbocado. No entanto, ao final do conto as ressalvas do narrador mostram-se falaciosas: o
tom de cronica usado por Rawet em seu personagem-narrador faz do texto um conto com
ares de crOnica desinteressada — mas, definitivamente, um conto.

“J. Golem” €, estruturalmente, um microcosmo feito de referéncias diretas a histéria
judaica: a Didspora (representada pelas vérias linguas faladas pelas testemunhas da historia
de Johny); a cultura iidiche (representada pela lenda do golem, que por sua vez evoca a
figura do Menstch); e o Estado de Israel (onde se passa o encontro entre o narrador e
Segall).

2 O golem

Trata-se de uma figura lenddria, fabricada algumas vezes na Histéria por meio do uso
de um dos nomes de Deus, e é também o termo iidiche para “estipido” *. Outra definicdo,
no mesmo sentido, refere-se a um sujeito grande e forte, mas mentalmente débil (“large but
intellectually slow”, segundo A. Oreck). O termo golem aparece uma s6 vez na Biblia, com
o sentido de “embrido”®, fato mencionado no conto. E também uma figura lenddria
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medieval: menciona-se o golem de barro feito pelo rabi Yehuda Low de Praga, o Maharal,
no séc. XVI. A histéria que se contard € uma colcha de retalhos feita de casualidades,
imprecisdes, suposi¢des € muito provavelmente alguma fantasia por parte do narrador —
que, no entanto, adverte para a insignificincia de detalhes: “Os equivocos naturalmente
foram tremendos, mas os instantes de humor muitos, e o saldo que me ficou foi a vaga idéia
de que para certos estados essenciais o que estd ligado a fala, exceto a palavra, é mais que
suficiente” (Rawet, 2004, p. 334). No entanto, afirma o narrador, “todo o caso em si € tao
confuso, que creio mesmo que qualquer alteracdo de detalhe provocado por ignorancia é
desculpdvel, e insignificante” (idem, p. 335).

Além das pistas histéricas, o narrador da pistas do que entende, pessoalmente, por
golem: € criac@o da criag¢do, e, a0 mesmo tempo, “auténtica criacdo”, ja que “criagdo e
criacdo as vezes se confundem’:

A falta de habilidade porém em compor realmente uma histéria para
deleite de alguns me leva a andar sempre por fora do caminho da
auténtica cria¢iio, o que me consola porque tenho a certeza de que nunca
serei tentado a criar o meu golem, ja que criacio e criacio as vezes se
confundem, e ha certas zonas sombrias tdo evidentes que escapam a
observacdo dos que andam a procura de regides abissais (RAWET, 2004,
p. 334, grifos meus).

As “zonas sombrias” s@o “tdo evidentes” que nio € necessario precisar rigorosamente
(cientificamente, pode-se dizer) o significado de golem, além daqueles que o narrador
aponta apenas para caracterizd-lo minimamente. O “caminho da auténtica criacdo” € o
caminho para a criacdo de um golem. Entretanto, esse caminho, mais que o golem em si, é
um simulacro da relagdo entre Criador e criatura — entre o povo de Israel e seu Deus,
presente no repertério cultural que a figura do golem traz. A pretensiao de Brice Account de
criar um “auténtico golem” seria, portanto, auto-adoracdo (idolatria) manifesta como
“egoismo ontoldgico”, na visdo do narrador. A incapacidade em criar seu proprio golem,
como o mesmo narrador afirma, mostra que, numa linguagem eticamente religiosa, ndo
coaduna com essa “idolatria pelo poder”, podendo ser vista como ruptura com esse egoismo
e, por extensdo, com o poder institucional sobre o qual ele se constroi.

Em oposi¢do complementar ao golem estd o “sujeito honrado e decente”: o chamado
MentschMentsch’, com suas capacidades plenas e atitudes dignas e irrepreensiveis. Assim,
numa escala de valores humanos o MentschMentsch é, portanto, antipoda ao golem — mas
também é responsdvel por ele, por defini¢io®. Acrescente-se o fato de que o golem

salmo comeca com uma sintese do mesmo: “SENHOR, tu me sondas e me conheces”
(Salmo 139:1).
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contemporaneo de Rawet, ao contrdrio do golem lendério, é capaz de falar e tem-se um
personagem mais ligado a figura humana do “idiota de aldeia” que do golem de barro. O
golem em oposi¢ao ao MentschMentsch — Johny e o narrador — € a que se refere o conto.

3 O conto

A fébula do conto diz pouco sobre o mesmo: pode-se dizer que € a histéria de um
estipido que foi vitima dos abusos de uma pesquisa que procurava estudar o reflexo
condicionado, um reflexo primdrio, comum a animais e humanos, cdes e homens. A
“estupidez humana” referida no inicio do conto pode ser, falaciosamente, atribuida tanto a
Johny em sua loucura como a Brice em sua crueldade ao “animalizar” Johny; e mesmo a
suposta ganancia e oportunismo de Bob Smile, que, segundo Segall (e isso ndo pode ser
comprovado) tornou Brice seu préoprio objeto de pesquisa. Segall diz que Brice era “um
homem mediocre, meticuloso, desses de quem se diz cumprirem rigorosamente com o seu
dever”. Tempos depois da experiéncia com Johny, Brice acabou enlouquecendo, depois de
Johny ter tentado matd-lo com um pedaco de caibro. O narrador decide entdo terminar a
histéria: “Encerro aqui a histéria, desinteressado ja”’, e menciona alguns encontros casuais
que lhe dariam mais informagdes sobre a histéria, 0 que ndo aconteceu.

Johny, um judeu do bairro pobre e vinha da Polonia, falava um iidiche estropiado e
um inglés péssimo, mas falava muito, “numa alternancia de siléncio e loquacidade cadtica.
Uma eclosdo pornografica contrabalangada com éxtases misticos fornecendo um quadro
impossivel de se olhar sem humor” (p. 336). Oscilando entre o €xtase aparentemente
espiritual e o instinto sexual rebaixado (pornografia), Johny parece o esteredtipo de um
hassid’: ignorante e grosseiro. Assim, o olhar de Segall ¢ aquele do judeu laico ocidental,
herdeiro do judeu assimilado que, desde a Haskald no séc. XIX, vé o judeu do shtetl com
desprezo. Mesmo sendo judeu como Segall, Johny €, para este, o completamente Outro.

Reflexo dessa estranheza € o fato de que, no conto, o0 mundo de Johny mostra-se
fragmentado, desconexo e incomunicdvel. Mas o préprio testemunho dessa figura tao
estranha e hermética que se mostra Johny prova a ligagdo de mdo unica que vai de Segall a
Johny (e ao narrador, depois de Segallm), e da capacidade de alteridade desinteressada por
parte de Segall — e mais ainda por parte do narrador.

Uma fala ouvida por Segall durante os experimentos com J. Golem chama a atengdo
do narrador: “Sou humilhado como homem, e ndo como judeu, maometano, negro,

altura) mais desenvolvidas, e 0 Mentsch tem como ponto forte sua capacidade intelectual e
ética. A figura do Mentsch foi incorporada ao Humanismo sagrado, de inspiragdo hassidica,
de Abraham Joshua Heschel (cf. Leone, 2002, passim).
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homossexual ou paralitico” (Rawet, 2004, p. 336). Segall diz que a frase foi dita por
“alguém”, que, obviamente, participava do estudo e ndo era o proprio Segall. A fala é
incisiva e coerente: o contrdrio do que se espera de Johny. Seu autor, deduz-se, seria
alguém que se condoia com J. Golem, ou o préprio. A frase, ainda que empolada, segundo
Brice, ecoa pelo texto inteiro e faz surgir a seguinte pergunta: O que seria a “humilhacdo
como homem” enquanto desumanizagio e conseqiiente demanda por uma resposta ética''?
Sobre que fundo de valores se passa a histéria de Johny Golem? O mesmo colega judeu que
atestou a mé qualidade do iidiche falado por Johny foi quem aconselhou Brice a pesquisar
sobre “certos aspectos da vida dos judeus da Poldnia, Russia, etc.”, o que o levou a idéia do
“auténtico golem”. “Transformar num auténtico golem” pressupde que Johny ndo seja um
um estipido ou um autdmato completo, aos olhos de Brice. Essa visdo, entretanto, é
estranha, a0 menos em termos éticos, nas definicdes de “golem” dadas pelo narrador, que é
— cabe lembrar — um judeu que pesquisa em fontes judaicas a figura do golem. Johny é
inferior porque a relacdo com Brice € desigual, resumindo-se a sujeito (Brice) e objeto
(Johny). A apropriagdo indevida e mal-entendida por parte de Brice Account é que
“implantou” a no¢do de inferioridade humana (ou seja, a subumanidade) na figura lendaria
do golem — deixando de lado a artificialidade inerente a0 mesmo. A idéia de normalidade,
no conto, estd atrelada ao*“egoismo ontolégico” (Lévinas, 2007, passim) que impede a
alteridade.

4 Etica e relacdes de poder

Johny € tomado por golem por suas aparentes limitagdes psiquicas; Brice é um
humano mentalmente normal, porém moralmente perverso, € seu comportamento, mais do
que o de Johny, é que parecem ter levado o narrador a se indagar sobre as infinitas
possibilidades da estupidez humana. A pervers@o de Brice se dd pela expressdo de seu
“egoismo ontoldgico” na forma de um individualismo seguro de si e impenetravel, que o
narrador percebe e Segall apenas intui. Contrapde-se a Lévinas, para quem o Desejo deve
remeter ao Outro, rompendo com seu “egoismo ontoldgico”. No conto, as relagdes de poder
¢ que determinam o golem contemporaneo, isto €, o golem desjudaizado: “des-idiche-zado”,
desmitificado e desumanizado. E quando o golem dd lugar ao autdmato.

Etimologicamente, “perverso” vem do latim perversus e significa “virado as avessas;
em desacordo com as regras”'%; regras morais criadas para que seja possivel (e harmoniosa,
utopicamente) a vida em sociedade, que permitam o minimo dominio sobre si e o respeito
ao Outro. Essa regras, antes de Freud e da Emancipagdo judaica a partir do final do séc.
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XVIII, eram dadas pela religido (judaica, neste caso). Ao dessacralizar o imperativo ético
de “amor ao proximo”, Freud transfere o eixo moral para a sociedade — e, por extensio,
para as institui¢Oes seculares, que passam a serem vistas como a fonte de toda a ética.
Afirma Roudinesco: “Com Freud, e uma vez assumida a auséncia de Deus, a perversdo,
como estrutura psiquica, foi entdo integrada a ordem do desejo” (p. 103). A perversao é,
entdo, aceita e neutralizada. Afinal, diz Segall, “ha certos problemas ligados a interesses do
Estado que estdo acima do individuo” (p. 336). No conto, o que se vé é a demanda ética que
essa naturalizacdo do mal exige como resposta e ruptura: Johny é um desconhecido que,
por uma simples razdo de sensibilidade humana, chama a aten¢do de Segall (e do narrador).
E o que a bondade como mandamento divino (“amar o préximo” implicito em “Néo
matards™) significa, segundo Lévinas, e que parece ter se perdido a partir de Freud". A
estupidez a que se refere o narrador estd, portanto, muito mais em Brice do que em Johny
Golem, o suposto idiota de aldeia que conseguiu nao perder sua humanidade. Johny deixa
de ter o status de golem ao tornar-se sujeito desejante'* Mesmo com essa reviralvolta, a
figura do Outro continua implicando a alteridade radical: inclui até mesmo Brice Account,
sobre quem narrador ndo faz nenhum juizo de valor'®, o que reforca a coeréncia do conto,
valorizando-o.

5 Conclusoes

O “amor ao préoximo” do mandamento biblico esta abarcado pelo conceito de ética
das relacdes pessoais. Na historia de Rawet o personagem Segall parece sentir uma empatia
nebulosa por Johny Golem. A visio coisificada — isto €, desprovida de empatia,
humanamente redutiva e hierarquizada — de Brice sobre J. Golem é o que torna o golem da
lenda judaica num autdmato criado pela ciéncia: um golem contemporaneo. O golem na
concepcao equivocada de Brice é, portanto, uma metafora esvaziada: ndo é aquele criado
do barro e incapaz de vontade prépria, como o da lenda, mas um ser humano que se torna
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pelo inteiramente Outro (em contraste como “préximo”).
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um autOmato tanto pelo uso aético da ci€ncia, como pela moral aética da propria ciéncia de
Brice Account.

Muito mais do que a capacidade fisica e intelectual humana, o exercicio da
capacidade intersubjetiva de mirar o rosto de Outrem (Lévinas, 2007, passim) € que torna
possivel a dignidade prépria do ser humano pleno do qual o Mentsch € representativo.

No final do conto, a autoria da frase ouvida por Brice (“Nao sou humilhado...”)
permanece em suspenso, mas aponta seu sentido: Nao importa quem disse a frase, mas sim
o testemunho da mesma e, num panorama geral, o préprio conto como o testemunho da
estupidez humana e resposta ética a esta. A histéria de Johny Golem cumpre sua fungdo de
testemunho no sentido de fala que, mais do que esclarecer um fato, comunica-o a outrem,
que s@o os poucos amigos a que o narrador escreve (e os leitores de Rawet): “[...] para
certos estado essenciais o que estd ligado a fala, exceto a palavra, € mais do que suficiente”,
uma vez que “a compreensao no momento ndo me interessa” (p. 334).

Ao dar seu testemunho, o narrador, ao final do conto, mostra-se um verdadeiro
Mentsch.
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