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RESUMO:

O artigo é resultado de uma pesquisa desenvolvida em algumas comunidades do
estado do Tocantins: origem, cultura, oralidade — seus muiiltiplos didlogos, seu
modus vivendi que afirma sua identidade local, a partir do posicionamento dos
contadores de causos e das manifestacoes culturais. Queriamos verificar seu
posicionamento enquanto mediadores entre a cultura local — da oralidade — e a
cultura letrada. Nosso principal objetivo foi registrar para preservar a memdria
coletiva dessa cultura que ora tende a desaparecer, mormente se considerarmos as
regides que sofrem algum tipo de exclusdo social e cultural externas; caso da regido
Norte do Brasil.

PALAVRAS-CHAVE: Cultura local; Regionalismo; Memoria coletiva; Oralidade;
Modus vivendi.

A idéia inicial desta pesquisa surgiu com o objetivo investigar como as comunidades se
organizam e conseguem preservar suas histdrias, seus causos, para que, para quem € como
contam. Como cultivam sua memoria coletiva, seu modus vivendi. Queriamos verificar como
esses contadores de causos se posicionam enquanto mediadores entre a cultura local — da
oralidade - e a cultura letrada. Dentre vdrias questdes que se nos apresentaram: as variagdes
lingiiisticas e temadticas, a necessidade de preservagdo, assim como o processo de adaptacio
que essa literatura oral vem sofrendo no transcorrer da histéria foram o grande achado desta
pesquisa. O projeto passou por trés etapas: a primeira voltada para revisdo literdria com
estudos tedricos sobre o tema proposto; na segunda etapa o grupo partiu para pesquisa in
loco. Fomos por duas vezes a cidade Itacajd, onde entrevistamos vdrias pessoas sobre as
histérias locais e encontramos elementos importantes nas narrativas orais. Realizamos um
evento na FAG, apresentando vdrios segmentos da cultura local: danga, musica, poesia,
comidas tipicas da regido, repentistas, contadores de causos, inserindo a cultura popular no
espaco académico.

A partir desses elementos da cultura local, o grupo de pesquisa resolveu desenvolver
subprojetos, abordando temas especificos da cultura popular de Guarai e regido. O trabalho,
que antes parecia simples, adquiriu uma dimensdo maior. Vale ressaltar que temos vérias
narrativas ouvidas, narradas e transcritas. Além das pesquisas desenvolvidas e apresentadas,
neste projeto nos propusemos a criar um banco de dados para preservar a memoria coletiva
dessa cultura que ora tende a desaparecer. Mormente se considerarmos a influéncia das
regides que sofrem algum tipo de influéncia externa de exclusdo social, caso da regido Norte
do Brasil que parece passar por um processo de massificacdo da cultura aparentemente
homogénea, se considerarmos a forte influéncia dos meios de comunicag¢do de massa.

No transcorrer da pesquisa percebemos que ndo sé questdes voltadas para a cultura da
oralidade, mas questdes sociais e antropoldgicas sdo de grande relevancia a literatura,

*Faculdade Guarai - FAG



Encontro Regional da ABRALIC, 2007 23 a 25 de julho de 2007
Literaturas, Artes e Saberes USP — Sio Paulo, Brasil

especificamente a regional, at€ mesmo porque é impossivel discutir literatura sem estabelecer
uma interlocug@o com essas dreas.

1 Reconhecendo a cultura local

Em nosso Estado, como na maioria dos estados brasileiros, muitas pessoas passam por
um processo de cultura de segregacdo, e mesmo a margem da cultura urbana, ainda cultivam
suas histdrias e crendices que devem ser conhecidas e divulgadas. Com o objetivo maior de
preservar essa cultura e de manté-la viva, e de fazer com que o iletrado seja ouvido, mesmo
que por poucos, sdo fatores que poderdo transformar a cultura de segregacdo em cultura de
agregacao.

Nesta pesquisa atentamos para a seguinte questdo: como os contadores de causos se
posicionam enquanto mediadores entre a cultura local - da oralidade, e a cultura dita letrada.
Porque nesse tipo de investigagdo sempre hd um processo de troca: antes de sermos
mediadores somos sujeitos/objetos: temos que ouvir e registrar para depois cumprirmos nosso
papel de mediadores. Evidenciar as variacdes temadticas, as necessidades de preservagdo da
memoria coletiva, como também o processo de adaptacdo que essa literatura oral vem
passando no transcorrer da histéria € um passo importante para identificacio cultural de um
povo.

Toda narrativa tem origem na oralidade, pois a escrita nasceu e cresceu a partir do desejo
e da necessidade dos povos de encontrarem uma forma para registrar, conservar e difundir suas
histérias e seus conhecimentos, crengas e mitos, que justifica e explica as a¢gdes de um grupo,
no contexto social. Assim em varios momentos, essas crengas e mitos, de cardter universalista,
ao entrarem em contato com outras culturas, incorporam-se a elas, estabelecendo assim
didlogos constantes e atualizados, pois sdo adaptadas de acordo com a cosmovisdo local.

Se “em todos os paises do mundo ha lendas, costumes, supersticdes, tudo unido a
tradi¢do popular, fazendo parte da alma e da esséncia de um povo”, como afirma Camara
Cascudo (1984), podemos positivamente afirmar que a cultura universal manifesta-se atrelada
a cultura local, ou melhor, a cultura local estd em constante didlogo com a cultura universal,
apesar do distanciamento temporal e espacial que existe entre elas.

A produgdo literaria em um pais como o Brasil, e possivelmente em todos os paises
periféricos estd sempre marcada por uma ambivaléncia peculiar: resulta do choque entre o
modelo literdrio estrangeiro e a matéria local, predominantemente iletrada, portanto, marcada
pela oralidade. Essa matéria local, sempre subjugada pelo modelo estrangeiro, constitui,
entretanto — e nisso reside sua for¢ca — um residuo, por natureza inddécil e resistente. Podemos
percebé-lo nas obras com valores e sentidos desiguais. Do choque acima referido pode resultar
uma literatura mais abertamente cosmopolita. Em outros casos, porém, a matéria local —
personagens, linguagem, tema, espago, tempo, ambiente, etc. - d4 o tom. Nesse caso temos as
mais diversas formas de literatura regionalista. Ou seja, o regionalismo se apresenta como
local da cultura e cultura local a0 mesmo tempo.

A narrativa regionalista € vista, num primeiro momento, como marca de exclusao, pelo
fato de que seus personagens recebem um tratamento aneddtico, cuja fung@o parece ser apenas
servir de espetdculo para o homem da cidade, além de o encontrarmos fora do eixo cultural.
Num segundo momento, o regionalismo transforma-se, gerando a literatura sertaneja que se
estendeu as melhores tendéncias literdrias ap6s 1930. A partir desse momento o regionalismo
pitoresco cede lugar ao regionalismo critico. O que antes era apresentado como o exotico,
aparece agora com uma complexidade até entdo inexistente nas narrativas.

' CANDIDO, Antonio. Literatura e sociedade: estudos de teoria e histéria literaria. So Paulo: T. A. Queirds
Editor, 2000.
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Atualmente, o pitoresco do regionalismo romantico cedeu lugar a um regionalismo
critico, com um contexto sociolégico, que nao se satisfaz em apenas divertir o puiblico-leitor,
mas despertd-lo para a realidade brasileira. O modelo regionalista permanece hoje na literatura
porque entre nés o moderno coexiste com o arcaico. O iletrado é cada vez mais excluido. No
entanto, € ele que é representado na ficcdo regionalista como principal personagem.

O escritor a0 mesmo tempo em que escreve um texto altamente elaborado, em que via de
regra, apresenta o iletrado como seu personagem principal, o faz visando um publico letrado,
restrito. E considerando a presenca desse personagem como caracteristica marcante na
narrativa brasileira, podemos entender a posi¢do do escritor enquanto mediador entre esses
dois mundos distintos: o da cultura letrada e o da oralidade.

Podemos afirmar que o regionalismo na fic¢do brasileira evidencia uma continuidade,
pois ao representar o drama humano, o escritor penetra no imagindrio regional sem prender-se
a exotismos locais, (que s6 contribuem mais ao processo de segregacdo), mas com intengdes a
dentncia, e insere o leitor no imagindrio regional, no seu universo vivencial ali representados.
Isso provoca maior integragdo entre leitor e personagem, que culmina numa realidade que néao
€ sua, mas que faz parte de uma cultura prépria, diferente daquela que participa. Isso promove
no leitor a incorporacdo da realidade da obra as suas experi€ncias pessoais € promove a
universalizagdo da obra.?

Para o critico literdirio Herman Lima, a literatura pode ser classificada em duas
categorias: universal e regional.” No texto de cardter universal, se estudam os problemas
universais do homem: os sentimentos, as paixdes, enfim, a alma universal. Ja o regional, além
de conservar uma base universal, estd voltado para certos meios e tipos, caracteristicas de
meios sociais exéticos ou de civilizagdes pitorescas.

Para Candido na maioria dos paises da América Latina hd um grande nimero de
pessoas fora do alcance da literatura erudita, mergulhadas numa etapa folcldrica de
comunicagdo oral. Alfabetizados e absorvidos pelo processo de urbanizagdo passam para os
dominios dos meios de comunicagdo de massa — radio, TV, histérias em quadrinho. Com
isso, a alfabetizacdo em vez de aumentar o nimero de leitores da literatura, atira-os, junto
com os analfabetos, da fase folclérica para a cultura massificada. Nesse sentido, ao ler a obra
literdria ou mesmo ao ouvir as narrativas orais, ou participar das festas locais, convém
considerar a questdo da voz popular: como ela se manifesta; que valores devemos atribuir-
lhes; como analisar as relagcdes entre a literatura e a sociedade.

No estado do Tocantins, com sua diversidade cultural, a maioria dos festejos acontece
entre janeiro e junho; em agosto temos a festa do Senhor do Bonfim em Natividade, nessa
época, as escolas tém que adaptar o calenddrio de atividades, pois muitas pessoas, (filhos
acompanhando seus pais), partem em romaria. Algumas outras cidades, a exemplo de Monte
do Carmo, cultivam suas tradicionais festas locais. A maioria das cidades do Tocantins
promove festas a seus santos padroeiros organizadas pelos dirigentes e pelos fiéis da Igreja
Catdlica. Essas tantas manifestagdes se constituem em rico material para pesquisa, pois todas
se configuram no universo da oralidade.

Cabe aqui levantar a seguinte questdo: se o mundo da oralidade é matéria para a obra
literdria, ao inclui-lo no texto, o escritor, além de legitimar a exclusdo, se serve dela como
veiculo de dentncia, ou seja, a utiliza como um dos meios para que o iletrado seja, de certa
forma, ouvido, mesmo que por poucos. Dessa forma o escritor é visto como um elemento

2 A obra ao sair do espaco regional se universaliza isso s6 € possivel com o trabalho de co-produgdo do leitor.
Antonio Candido em A literatura e a Formagdo do homem, (1972), identifica trés fungdes exercidas pela
literatura, as quais, em seu conjunto, denomina de Fun¢do Humanizadora da Literatura: funcio psicoldgica,
fungdo formadora e funcéo social.

? Herman Lima. Variagées sobre o conto. 1962, p. 47.
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também contraditério, ambiguo. Porque sem o exotismo da matéria local, quero dizer, sem a
cultura massificada, hd pouco o que se dizer numa obra regionalista.

A pesquisa durou cerca de dois anos, condi¢@o inicial para que pudéssemos construir
uma proposta séria e exeqiiivel e fazer uma triagem pela bibliografia acerca da origem do
conto, bem como da tradi¢do regionalista e do sertanismo na literatura brasileira. Nesse
periodo, lemos muitos autores da regido e ouvimos e registramos muitos causos. Percebemos
que existem escritores’ em nosso estado que utilizam a matéria local com uma dose exagerada
de exotismo. Esse exotismo ndo representa mais interesse aos leitores com maturidade
literaria. Por isso essas obras correm um sério risco de jamais sairem dos limites do regional.
Podem estar fadadas ao esquecimento. Pois a obra s6 se universaliza se apresentar elementos
que promovam sua disseminacao.

2 Trabalhos realizados a partir da pesquisa

A idéia inicial do trabalho era discutir questdes voltadas para a cultura da oralidade.
Mas surgiram tantas novidades em relagé@o a historia local que nossa pesquisa assumiu uma
caracteristica hibrida. Reorganizamos nosso roteiro e incluimos os contextos historicos e
sociais aos subprojetos desenvolvidos. Além da interlocug@o estabelecida com a literatura
universal, percebemo-la com outras dreas, como a sociologia, histéria e antropologia.

Do resultado das pesquisas resultaram em dez trabalhos monogréficos. Desses trabalhos
elegemos trés: Festa do Divino, uma expressdo de fé; Monte do Carmo: Cultura de Monte do
Carmo: religiosidade em foco e em Itacaj4, relatos orais sobre suas histérias e cultivo de suas
manifestacdes culturais.

As cidades tocantinenses sdo dotadas de riquezas e festas populares, que despertam
interesse por suas dangas e rituais, remontando a presenca do negro, dos folides de reis, da
catira entre outras manifestacdes culturais. E, mesmo com sinais de radio e televisao, além da
influéncia que recebemos de outros estados brasileiros, Tocantins ainda preserva um
complexo de normas, simbolos, mitos e imagens locais que sensibilizam qualquer pesquisador
da érea.

Um Estado estratégico, entre o Centro-Oeste, o nordeste e a Amazdnia — para a
conquista de multimercados. Mais do que uma fronteira agricola, o Estado do Tocantins € um
territério dnico do pais onde terra e povo, clima e relevo, espaco e rios, sdo valores
naturalmente vocacionados para atender as diversidades dos mercados globalizados.5

A seguir, as cidades do Estado do Tocantins, que se destacam pela cultura e cultivo das
tradi¢des regionais, com destaque para cidade de Monte do Carmo, Itacajid e Guarali,
municipios escolhidos para este artigo.

3 Monte do Carmo

O Arraial do Carmo foi fundado em 1746. O ouro abundante atraiu aventureiros de
todas as regides e nobres portugueses. A importancia econdmica era tanta que o arraial
chegou a ter onze padres, entre eles o rico e poderoso senhor das minas e dos escravos, Padre
Gama, nomeado diretamente pela rainha de Portugal D. Maria I. Assim, Monte do Carmo
chegou a ter uma pequena corte, com status de um principado portugués.

O passado dureo deixou poucos marcos na arquitetura, mas seus moradores mantém a

* A exemplo de Juarez Moreira Filho e Liberato Pévoa. Este apesar de ja ter recebido prémios por sua produgio
literaria, suas obras sdo extremamente saudosistas, talvez tenha saudade de uma época que ndo viveu, ou nao
queira que essa linguagem caia no esquecimento. Em seus textos, carrega o vocabuldrio com palavras hd muito
em desuso, até mesmo no sertdo, e as traduz com notas de rodapé. Aquele trabalha com o ébvio, sua obra ndo
causa inquietac@o no leitor. Esse tipo regionalismo ndo chega a ser totalmente exdtico, porque quando o leitor
compreende o sentido das palavras, ja perdeu o interesse pelo enredo.

3 SILVA, Otdvio Barros. Breve histéria do Tocantins e de sua gente: —uma luta secular: Araguaina: Federacdo
das Industrias do Estado do Tocantins Brasilia: Solo Editores 197p.
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rica tradi¢do do folclore, que retrata o convivio real do negro, do indio e do branco
colonizador, num sincretismo religioso presente nas atuais manifestacdes religiosas e
folcldricas. Em Monte do Carmo séo cultivadas dangas folcldricas dos Congos e Taieiras, por
exemplo, a Sussa’, relembrando a saga dos negros e dos brancos e suas crencas.

Destacamos ali a cultura religiosa. Esta tradi¢do tem origem no século XVIII, em pleno
ciclo do ouro. Observando o comportamento das pessoas e entrevistando moradores da regido
responsaveis pela preservacdo desses valores, percebemos qudo forte € a fé desse povo e o
quanto é importante a oralidade na preservagio da meméria coletiva. ’

Os folides louvam ao Divino e a Nossa Senhora do Carmo em forma de canto que eles
produzem durante o giro da folia e quando chegam a casa onde sdo solicitados.

A folia do Divino comeg¢a nove dias antes do dia de Pentecostes, e os folides deixam
para encerrar a festa com uma enorme folia no més de Julho, na qual comemoram também a
festa da Rainha Nossa Senhora do Carmo.

As festividades comegam sempre no dia 14 de Julho, ndo importa o dia da semana, é
uma data fixa e esperada por milhares de pessoas devotas.

3.1 Monte do Carmo: sua Cultura e Religiosidade

A histdria de Monte do Carmo comeca a partir do descobrimento das minas de ouro na
primeira metade do século XVIII. Prossegue em 1741, com a fundag@o do Arraial de Nossa
Senhora do Carmo pelo bandeirante Manoel de Souza Ferreira, na confluéncia do ribeirdo
Matanga, hoje cérrego Agua Suja (devido a lavagem do ouro), com o cérrego Sucuri que
abastece a cidade. Em 1836 deram-lhe o nome de Arraial de Nossa Senhora do Carmo. Em
1911, foi denominado Carmo, em 1943 resolveram mudar para Tairustd, mas nao durou muito
tempo, passou a se chamar Monte do Carmo, em 1953.

Monte do Carmo recebeu este nome em homenagem ao monte e aos irmaos Carmelitas.
O monte rodeia toda a cidade e € preservado por causa da grande importincia que representa
para a cidade, existindo ainda em suas dependéncias, ruinas da igreja de Nossa Senhora do
Rosario construida pelos escravos no século X VIIIL.

Como o ouro era abundante naquela época, os homens saiam para buscar esse ouro e,
antes de sair, passavam a bandeira do Divino Espirito Santo para pedirem protecdo para a
viagem. Organizavam uma comitiva com esta bandeira. Ao som de tambores, percorriam
todos os lugares da cidade. Como eram todos muito devotos e ndo querendo perder sua
protecdo na viagem, safam acompanhando a imagem sagrada, ou eram carregados pelos
parentes e amigos juntos dela.

Chegando a beira do rio, a bandeira era colocada dentro do canoa, e assim os tripulantes
entravam para beiji-la. Enquanto estavam reverenciando-a, ao sinal do patrdo, os proeiros
soltavam a embarcagdo, deixando os barqueiros impossibilitados de voltar a terra firme para
prolongar as despedidas. “A simples presenca da imagem do Divino valia, portanto, mais do
que ordens do patrdo, mais do que os esforcos e ameagas da poh’cia”g.

A cidade tem como atrativo principal o Turismo Religioso com um calendério extenso.
A igreja de Nossa Senhora do Carmo é uma construcao de 1801, ligada & prépria histéria da
cidade e h4, a seus redores, casas antigas, enriquecendo ainda mais a histéria. A igreja de Sdo
Gongalo, que ficava ao pé da Serra do Carmo, era a igreja dos negros escravos.

® 0s congos e taieiras representam na cultura tocantinense homens e mulheres que acompanham as festas do
Divino Espirito Santo. E a Sussa é uma danca de diversdo dos folides. (informagdes extraidas pela Senhora
Fausta dos Santos moradora da cidade de Monte do Carmo — TO).

" A maioria das informagdes sobre a cidade foi obtida por meio de entrevistas e conversas informais com os
moradores, visto que a cidade ndo dispde de registros sobre sua histéria.

8 Audrin, 1946, A (Trans) Formacao Histérica do Tocantins / Odair Giraldin (org). — Goiania: Ed. UFG; Palmas:
Unitins, 2002. p.228
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As datas de maior relevancia da cidade sdo: Festa do Divino Espirito Santo (Folides e
Imperador); Nossa Senhora do Carmo (Padroeira da cidade); Nossa Senhora do Rosério (Rei
e Rainha), Nossa Senhora do Carmo (Rainha) e Sdo Sebastido (Vaqueiros). Essas festas sdo
tidas como as mais tradicionais do estado e sdo conhecidas em toda regido de Goids e outros
estados. E um conjunto de festejos realizados anualmente, num gesto de fé, devogio, folclore
e tradicdo no Municipio de Monte do Carmo.

A religiosidade da cidade recebeu influéncia de outras irmandades, como a de Nossa
Senhora do Rosdrio, a santa dos escravos, e a Irmandade do Divino Espirito Santo. Era
comum a época existirem essas irmandades para trabalharem junto as comunidades.

Heranca do periodo colonial, a comunidade ainda é agréria, ficando a maioria dos
habitantes na zona rural. Gragas a eles, as festas religiosas tornaram-se tradicdo em Monte do
Carmo. Isto porque as pessoas das fazendas tinham muitas dificuldades de se deslocarem para
cidade somente participavam das datas mais importantes: o dia do padroeiro e dias santos,
mantendo assim a religiosidade da cidade. Mesmo quando poucas pessoas podiam participar
dessas festividades, a fé era tanta que sempre havia um pequeno grupo liderado por alguém
que iniciava a folia e ndo a deixava morrer. Com isso, estimulava os moradores da cidade a
receberem os devotos’.

Essas festas fazem parte da identidade de Monte do Carmo, assim sendo, se morrerem
as tradigdes religiosas, morre também sua identidade.

Mesmo com todas essas atividades, Monte do Carmo se sente obrigada a buscar
crescimento, no que diz respeito a cultura e lazer, para continuar mostrando o que tem de
melhor. E uma cidade de dificil acesso, e é passagem obrigatéria para o Jalapio.

Os moradores sdo movidos pela fé que é muito forte e que carregam consigo e acreditam
que tudo que recebem, todas as gracas s@o vindas de Deus. Cada morador vive de muitas
promessas e chegam a ficar em filas e esperam anos para realizar as folias e pagar suas
promessas. Esta € uma das principais for¢as que mantém as folias do Divino. A cidade conta
com 95% dos moradores, catdlicos, o que explica sua fé nas folias e vivem em funcdo das
promessas.

3.2 Origem da festa do Divino Espirito Santo

A devocgdo popular ao Espirito Santo resiste ao tempo, destacando-se em contextos
urbanos e culturais bastante diferenciados. A Festa do Divino, a sobrevivéncia de um costume
medieval, comegou a ser realizada como manifestagcao de religiosidade popular na Alemanha,
durante a Idade Média'’. Foi trazida para Portugal no final do século XV, pela Rainha Isabel
de Castela''. No século seguinte (1522) ja era realizada naquele pais para angariar fundos que
seriam empregados na manutencio de hospitais e outras obras de assisténcia domiciliar. No
Brasil, a festa ¢ uma heranca dos colonos de origem portuguesa e sdo celebradas de maneiras
diferentes em vdrias cidades do Brasil. E também uma celebracdo da colheita,'? tanto que, em
védrias regides do Brasil sua realizacio foi mudada para além do dia de Pentecostes.
Geralmente, era realizada entre os meses de agosto e setembro. Isso se explica pelo final da
colheita do milho, o feijdo das dguas ja havia sido colhido e o das secas seria plantado depois
da festa.

A festa ¢ uma homenagem a terceira pessoa da Santissima Trindade: O Espirito Santo,
fonte de amor e sabedoria, € representado pela pomba branca e por linguas de fogo, que
pousaram sobre os apdstolos reunidos no cenaculo, em Pentecostes, cinqgiienta dias apds a

? A cidade chega a receber em torno de 10.000 pessoas por ano (informagdo dada em entrevista dia 27 de maio
de 2005 na cidade de Monte do Carmo pela Secretaria de cultura Marilda do Carmo José do Amaral).

10 Paulo Camilher Florengano, A Festa do Divino Espirito Santo, p 1.

" Emilio Willems Cunha, Tradicfo e transi¢io de uma cultura rural do Brasil, p 153.

12 Carlos Rodrigues Branddo, Memdria do Sagrado, p 171
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Ressurrei¢do. As cores vermelha e branca também identificam o Pardclito” e estdo presentes
nas procissdes e missas, em que hd coroacdo do Imperador do Divino, trajando roupas da
época com coroa e bastdo.

No século XVI, o programa das festas foi ampliado, até introduzirem cerimonia especial
para o peditério, para a guarda da coroa, procissdo e outros pormenores exteriores. Foi
quando o simples peditdrio para o bodo'* passou a denominar-se folia, observando o ritual,
este que também no Brasil, em particular no Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Santa Catarina e Rio
Grande do Sul (interior e arredores da capital), bem como no Espirito Santo, foi observado
com maior ou menor rigor. Em parte ainda o observam hoje em certos lugares do interior de
Sdo Paulo".

A folia € composta de um terceto, um quarteto ou quinteto de musicos, no geral violino
(rebeca), viola ou guitarra, pandeiro e ferrinhos, e mais outros tantos ndo musicos, para
auxiliarem a cantoria e receberem 6bulos'®. Havia um grupo com vestudrio caracteristico,
quase sempre, chapéu que parecia mitra episcopal”, tocando e cantando, percorria as ruas da
localidade, pedindo a esmola para a celebragio da festividade e distribuicdo do bodo.

A festa do Divino tem inicio no sdbado de aleluia. Nesse dia, os folides se dirigem a
casa do Imperador para cantar e rezar o bendito' da mesa, este é o primeiro passo para o giro
da folia. O principal responsavel pela preparacio e realizagdo da festa é o Imperador do
Divino, devendo ser, ao mesmo tempo, seu maior investidor e aquele através de quem a
cidade presta suas homenagens ao Espirito Santo, o Divino.

No domingo de Péscoa eles vio para igreja e o padre celebra a missa para abencoar os
folides que saem e s6 retornam apds trinta dias. Ao meio dia, eles retornam a casa do
Imperador' para almogarem e cantarem o bendito para ele. Depois disso, voltam para a igreja
e em seguida vao para a praga, onde a comunidade jd estd esperando-os para saudé-los e
beijarem as bandeiras e em seguida se despedirem, pois s6 irdo retornar dentro de um més. Os
folides ndo saem enquanto todos ndo beijarem a bandeira.

A folia para trinta dias é composta por dezoito folides, doze cantadores, trés arrieiros,
um deles que é o chefe que serve para guardar o dinheiro das esmolas e outros trés para
cuidarem dos alimentos e dos cavalos, além dos dezoito componentes acompanham os
folides, o caixeiro e o encarregado que leva a bandeira.

O gosto pelas folias, jd4 vem de bergo, tradi¢cido herdada de pai para filho, de geracdo para
geragﬁo.zo Para ser um folido, tem que ter vocagdo e gosto pela festa, tem que ser inteligente,
pois os cantos feitos durante o gilro21 sdo feitos na hora e por isso exige muita agilidade,
comparando-se aos repentistas, como existem os compositores que fazem suas musicas, 0s
folides também compdem seus cantos. Cada musica tem um ritmo, ou seja, a catira tem um
jeito de dancar, a roda que € a mais “arrochada”™ tem outro ritmo e assim por diante. Para
cada ritmo um estilo de dangar23. A seguir, um exemplo do canto de roda que os folides
cantam na entrada ou depois da janta, na casa do imperador:

" Palavra derivante de Paracleto, que quer dizer Espirito Santo ou pessoa que defende e protege alguém
(diciondrio eletronico Houaiss).

' Oferendas para os pobres do Divino (dicionario eletronico Houaiss).

'S EWBANK, Thomas Viagem ao Brasil: Edusp / Itatiaia-SP., 1976

e Preservacdo de patrimonios ligados em honra aos apdstolos

7 Espécie de chapéu utilizado por bispos, cardeais e papa em cerimdnias solenes.

'® O bendito é um canto que os folides rezam para pedir a protegdo da bandeira do Divino

' O Imperador é quem da a festa para a comunidade e ¢ escolhido através de sorteio na igreja e na presenca de
toda a comunidade carmelita.

20 Informacg@o dada pelo folido de Monte do Carmo em entrevista dia 27 de maio de 2005 Sr. Jacson Martins
Cirilo.

2! Viagem pelas fazendas, levando a bandeira do Divino

2 Danga de descontracdo dos folides, ¢ uma danca rdpida

2 Informagdes colhidas em entrevista com um folido do Divino de Monte do Carmo, Jacson Martins Cirilo.
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Eu vou, eu vou, Santana made de Maria./ Eu estava num aperto, / agora chegou o
dia, / J4 estd com muito tempo, tenho trato com Satd / Eu ja dei minha garantia,
pra ele fazer uma festa / e nds girar numa folia. /Eu estava 14 em casa com prazer e
alegria/ Convidei meu companheiro, avisei o encarregado e os meus folides de
guia. / Vamos dar uma boa tarde pra esse nosso imperador e também nossa rainha
Que no dia 27** é a chegada das folias.

Cada folido faz seu repente e cada moda deve ser ensaiada, para ser cantada na hora do
giro na casa do imperador e das pessoas que os receberem durante sua trajetdria. Quando
chegam a casa onde vao pernoitar eles cantam o bendito da mesa que é mais ou menos assim:
Pela primeira palavra, Que os anjos me disseram (bis)/ Na cabeceira da mesa, Faz a
vena” meu alfere2® (bis).

Depois de cantado o bendito da mesa, os folides passam a bandeira e agradecem pelas
gragas recebidas, pelo o pdo de cada dia e por estarem conseguindo fazer o giro da folia do
Divino Espirito Santo. Apds sairem da casa do pouso, eles seguem o giro quase sempre em
siléncio s6 cantando no préprio local onde vdo pernoitar. Em alguns momentos eles “tiram
uma roda”, para descontrairem. Ao chegarem no proximo local no final do dia, pedem através
do canto abaixo, licenga para entrar, s6 entrando apds terminarem de cantar:

Faz a vena meu alfere (bis),/ Com sua bandeira na mio (bis), E pra o dono da casa
(bis), /Receber no coragdo (bis), Da gorinha que nds chegamos (bis),/ Na beira do
seu terreiro (bis), Queremos brincar um pouco (bis),/Licenga eu pego primeiro.

O dono da casa ja estd sabendo da visita dos folides e os arrieiros ja estdo na casa a
espera dos cantadores. Quando chegam formam uma fila todos bem organizados com seus
cavalos e cantadores a porta da casa, pedem a licenga para pousarem. Quando ji estdo
instalados, eles comecam a Sussa’’, chamando o dono da casa para fazer a abertura da danga e
ver a presenca do dono da casa, apds a apresentagdo, é aberto para os demais. A seguir, 0s
versos que sdo cantados pelos folides, para que o dono da casa se manifeste: Eu quero ver
quero ver/ O dono da casa dancar (3x).

Ap6s a sussa a missdo dos folides ja estd terminada e se preparam para dormir. Logo de
manhi, eles se preparam para o café, cantam novamente o bendito da mesa para o dono da
casa e se preparam para o almogo e s6 apds almogarem € que se despedem cantando o canto
da despedida para irem embora. Além da sussa, existem mais duas modalidades de diversao,
que sdo a catira e a roda.

Um ano antes da realizacio da Festa do Divino sao distribuidos os chamados “encargos”
da festa, ou seja, os papéis ou fungdes que cada um deverd exercer na folia. Estas fun¢des sdo
sorteadas entre todos os que se apresentam como candidatos. Os principais representantes da
Festa da Folia do Divino Espirito Santo séo:

® Imperador — é o soberano durante um ano na irmandade do Divino Espirito Santo;

Imperatriz — € a esposa do Senhor Imperador que marca os festejos com sua
presenca;

A festa do Divino Espirito Santo apresenta varias peculiaridades:

¢ Folia do Divino Espirito Santo — prociss@o de homens a cavalo girando pela zona

rural, louvando o Espirito Santo, tirando esmolas para os festejos. Numa irmandade
organizada de cardter rogatério ao Divino Espirito Santo, pedindo protecdo para

* Essa data pode mudar de acordo o calenddrio.
» Oferenda da bandeira do Divino.

2 Encarregado de levar a bandeira.

7 Tipo de danga para diversao dos folides.
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afastar epidemias ou pestes.

¢ Componentes — um alferes ou encarregado, doze folides, um tocador, um violeiro e
0s arrieiros;

e Saida — sdbado de aleluia, com a bandeira vermelha e desenho de uma pomba branca.
Simboliza vitdria e paz.

® Chegada — as folias se recolhem ap0s trinta dias de giro a contar da data da saida.

e (Capitdo do Mastro do Divino Espirito Santo — € o mordomo que levanta o mastro
como indicativo do tempo de alegria na primeira oitava da pascoa.

e Par de Estoques — armas em espécie de floretes ou espadas compridas, com trés ou
quatro quinas, conduzida por soldados da cavalaria portuguesa ou dragdes de Goids,
caracterizam-se guardas de honra do Imperador;

e Par de Salva — € a saudacdo oficial manifestada por uma salva de tiros, dados
simultaneamente quando a coroa ou a bandeira do Brasil é levada ao Imperador;

e Sorteio — um grupo de pessoas forma um nimero par que se denomina mordomos,
integrantes do grupo que pagam uma taxa anual e se prontificam a serem chamados a
qualquer uma das fungdes aqui citadas: Capitdo de Mastro — Imperador — Alferes da
bandeira. Essas fun¢des sdo sorteadas apds a missa do Divino, que sdo assumidos
para o ano seguinte.

3.3 Novena de Nossa Senhora do Carmo

A festa em comemoracdo ao dia de Nossa Senhora do Carmo € realizada com festejos e
com uma missa e um leildo de donativos ofertados pela prépria comunidade, que vem
arrecadar fundos para auxiliar na preservacdo da igreja. Nos festejos da Rainha, como eles
préprios a chamam, sio servidos muitos licores de diversos sabores e muitas variedades de
doces e bolos, valorizando a culindria local. A missa se inicia ao meio dia e termina a tarde
com a realiza¢do do leilao. A festa de Nossa Senhora do Carmo também traz a rainha que vem
vestida a cardter.

Para a festa de Nossa Senhora do Carmo sdo realizadas as cacadas, que seguem a Rainha
e o Rei montados, junto vio as cagadoras, as taieiras® e os congos”. Eles se dirigem para um
local pouco afastado do centro da cidade, onde no passado era arborizado e hoje é um campo
de futebol. Nesse local acontecem alguns cantos, dancas e apresentacdes e depois retornam
para a igreja, onde a Rainha passa a coroa para a sua sucessora.

Apds a entrega, saem cantando acompanhando a nova Rainha até sua casa. Os congos
cantam fazendo a vena® a Rainha e em seguida as taieiras, e assim vao até chegar a casa onde
haverd uma grande festa oferecida pela nova rainha a toda a comunidade.

Antes da festa, rezam um Pai Nosso, a Jaculatéria de Nossa Senhora do Carmo e a
oragdo de Nossa Senhora.

Canto a Nossa Senhora do Carmo

Nosso amparo € nosso guia / 6 Senhora do Carmo / sede-nos propicia / que mae
nossa Deus vos fez do Carmo / vos fez senhora que por méde vos escolheu / grande
protetora / nosso bom Jesus nos deu.

No dia seguinte a Rainha retorna coroada, a igreja rodeada de cantores e sanfoneiros
para assistirem a missa e fazerem o sorteio do Imperador para o ano seguinte, para Rainha nao
precisa sorteio, € considerada a rainha a esposa do Imperador.

Enfim, os festejos de Nossa Senhora do Carmo sao bem mais intensos que os do Divino

28 . .
Mulheres bem vestidas que acompanham a rainha.
29 -
Homens que acompanham as Taieiras.
30 S
Oferenda da bandeira a rainha.
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Espirito Santo, mas a fé que os acompanha é muito maior que todas as festas e tradi¢des.

3.3.1 Oracao a Nossa Senhora do Carmo
Oragcdo feita quando querem receber alguma graca de Nossa Senhora do Carmo. Os fiéis
fazem sua promessa em seguida a oragdo.

Senhora do Carmo, Rainha dos anjos, / Canal das mais ternas mercé€s de Deus para
com os homens. / Refiigio e advogada dos pecadores, / Com confianga eu me prostro
diante de vos Suplicando-vos que obtenhais.

(pede-se a graca).

Em reconhecimento, solenemente prometo / Recorres a vds todas as minhas
dificuldades, / Sofrimentos e tenta¢des,/ E farei tudo que ao meu alcance estiver,/ A
fim de induzir outros a amar-vos, / Reverenciar-vos e invocar-vos / Em todas as suas
necessidades. / Agradego-vos as inimeras bénc¢dos/ Que tenho recebido de vossa
mercé / E poderosa intercessio. / Continuai a ser meu escudo nos perigos, / Minha
guia na vida’ / E minha consola¢@o na hora da morte. / Amém. /Nossa Senhora do
Carmo, / Advogada dos pecadores mais abandonados,/ Rogai pela alma do pecador
mais abandonado do mundo./ O Senhora rogai por nés, / Que recorremos a vés.

4 Guarai - perfil histérico

Em 1937, Le6ncio de Souza Miranda, sai da cidade de Pedro Afonso a procura de novas
oportunidades comerciais, instala-se & margem esquerda do Rio Tocantins, que a época era a
Unica via de comunicag@o e acesso ao norte goiano.

A Lei n°® 837, de 22 de junho de 1953, elevou a categoria de municipio, com o nome de
Tupirama, sendo instalado oficialmente em 1° de janeiro de 1954. Nessa época ja declinava o
ritmo inicial do crescimento local, motivado pelo advento da rodovia federal BR 153
(Belém/Brasilia).

Em 1961, o povoado Guara contava com cerca de duzentos e cingiienta habitantes,
vinte e cinco casas de comércio varejista, um posto de gasolina, um posto de atendimento
médico e um campo de pouso de avido.

A forga de atracdo da BR -153 tornou-se tdo intensa, que em pouco tempo Guard
ultrapassou Tupirama, tornando-se mais importante.

Em 1970, a sede municipal foi transferida de Tupirama para o povoado Guard, pela Lei
n® 7.177, de 05 de novembro de 1968, passando o municipio a denominar-se Guarai, que
significava “Lobo Pequeno” (na lingua indigena, Tupi-guarani, Guard significa Lobo,
acrescido do sufixo (i) que se traduz como pequeno. Foi dado esse nome ao local, em virtude
da grande quantidade desse animal (guard) existente na regido. De Guarai elegemos a festa do
Divino como expressdes culturais do povo.

5. Festa do Divino em Guarai

A Festa do Divino Espirito Santo, realizada anualmente na cidade tocantinense de Guarai,
é uma das importantes manifestacdes de religiosidade popular. E comemorada hd, pelo menos,
24 anos. Em 1980, pela primeira vez a folia do Divino percorre as ruas da cidade. A principio
alguns amigos e familiares. Nos anos subseqiientes o nimero de folides e pagadores de
promessas aumentou.

A folia tem um papel muito importante para a realizacdo da Festa do Divino. Durante
muitos meses os folides se preparam para percorrerem as ruas e bairros de nossa cidade em
romaria, oito dias antes do dia de Pentecostes. Com a finalidade de convidar o povo para a
grande festa. Ha pessoas que acompanham para pagar promessa.
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Ao chegar o dia da romaria, as 7h, fogos anunciam a saida na casa da folia. E comum a
dona da promessa cumprir um ritual: adentra a seus aposentos e traz consigo o simbolo maior
da festa, com o hino de louvor ao Divino Espirito Santo. Ela percorre o ambiente com a
Bandeira do Divino, centro das devogdes. Ali se colocam fitas de vérias cores significando as
gracas recebidas. E durante a permanéncia na casa a majestosa Bandeira feita em tecido
vermelho com uma pomba branca ao centro é ostentada com honra pelo porta-bandeira e
reverenciada pelos folides para, em seguida, iniciar a peregrinacdo pelas ruas até as 18h:
quando retorna a casa da folid. No mesmo dia as 19h, iniciam a novena, reza do terco, leituras
biblicas, acompanhadas por dezenas de pessoas e folides que ensaiam os hinos da folia, ¢ uma
preparagdo espiritual para celebrar o dia de Pentecostes.

A folia do Divino € formada por nove folides, trés tocadores de violdo, uma caixa de
percussdo, um porta-bandeira e cinco mulheres que iniciam a louvag¢do ao adentrarem nas
casas em que sao solicitadas.”’ Carlos Branddo considera que o ritual popular da visitacao,
feito pelas folias, € um trazer da rua para a casa e um devolver a casa a rua, a sociedade. E que
esse alegre invadir das casas pela rua € impossivel em outras culturas.

Chega o grande dia de pentecostes. A cidade é despertada por fogos as 8h. E 0 momento
aguardado por todos com muita emogdo.. A dona da promessa cumpre o Ultimo ato: adentra a
seus aposentos, traz novamente consigo a Bandeira,.ladeada por irmandades uniformizadas de
vermelho e branco que louvam o Divino Espirito Santo.

Pagadores de promessa e folides se postam diante do altar ornado para iniciar a reza do
terco acompanhado de leituras biblicas e cantos adequados ao tempo litirgico, o ritual se
encerra com a ladainha cantada em Latim. O povo sé considera a festa terminada com a
queima de fogos, muita cantoria e café com bolo a vontade para todos os presentes.

5.1 Hinos de louvacao ao Divino Espirito Santo

As pessoas fazem promessas a partir de necessidade proprias, ou para pessoas ligadas
por lacos afetivos para adquirir gracas e bem-estar das tensdes que afligem o espirito. A partir
do momento em que entregam o problema para Deus ou a entidade transcendente que o
devoto julga capaz de resolvé-lo, sente-se aliviado.

Nas festividades os devotos cumprem suas promessas, em publico se manifestam
contritos. Levam oferendas aos organizadores da festa. Essas oferendas sdo resultados da
colheita de graos e sdo oferecidas como forma de “pagamento” pelas béng¢dos recebidas.

Propde-se, entdo, a apresentar o hino de louvagdo da romaria ao Divino Espirito Santo,
concentra-se na sua textualidade. A inten¢do ndo € contrapor ao hino, mas somar idéias as
interpretacdes do poema cantado pelos folides durante a romaria, gerado no contexto
especifico de uma tradi¢do religiosa.

O quadragésimo segundo domingo que antecede o dia de Pentecostes € especial para os
folides do Divino Espirito Santo. Nesse dia a romaria cumpre o ritual da visitacdo. Nas
primeiras horas do dia um banquete para “quebrar o jejum” os espera na casa da ilustre folid
que hd vinte e quatro anos leva a alegria de sua cantoria aos lares de Guarai. A anfitrid guardia
da Bandeira do Divino pede a todos que facam siléncio e num gesto majestoso inicia a
romaria com o canto ao Divino Espirito Santo:*

Meu divino Espirito Santo, eu a vds venho visitar. / Venho lhe pedi uma esmola, se
vés nos quiser dar. / Se vés quiser nos dar uma esmola por caridade,. / Para repartir
com os pobres, na maior necessidade // Na maior necessidade, meu Divino Espirito
Santo. / Sois uma pomba excelente toda vestida de branco. / Toda vestida de branco,
os pezin, biquin vermelho. / E uma das trés pessoas daquele Deus verdadeiro. //
Daquele Deus verdadeiro vés ama da doutrina. / S6 se vé tdo abrasado do fogo no

3'BRANDAO, Carlos Rodrigues. A Cultura na Rua. Sido Paulo: Papirus, 1989, p.17
32 Hino cantado por Antonia Correia de Almeida em sua residéncia ao iniciar e ao retornar da visitagdo das casas.
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amor Divino. / Quando o sol vem saindo, pede licenca ao senhor. / Para botar os seus
raios, meu divino resplendor.// Meu Divino resplendor, Divino consolador. /Consolai
as nossas almas quando desse mundo eu for. /Quando deste mundo eu for, os
anjinhos vdo também, / Levar nossas almas ao céu, para todo o sempre. Amém.//

O inicio da louvagdo apresenta um poema de quatro estrofes. Todas contendo quatro
versos, ndo possuem métricas perfeitas, mas hd uma preocupacdo com as rimas. O verso
constitui-se, de quadras com quatro versos livres, as rimas nas duas primeiras e udltimas
estrofes sdo emparelhadas. O poema retrata a visita dos folides ao santudrio do Divino
Espirito Santo, ornado, no altar, a espera dos seus devotos antes de sairem em romaria pelas
ruas da cidade, € um pedir autorizacio para pedir esmola em seu nome.

Hino de Louvacao

E gléria ao pai e gléria ao filho / Gléria ao Espirito Santo. / E como era no
principio / Agora e sempre, amém. / E Deus vos salve altar bendito,/ Deus vos salve
a vela acesa / E Deus vos salve a santidade / Que € membro da natureza. / E ha trés
dias que eu andava / Atrds do meu bom Jesus / E onde foi que eu encontrei? /
Crucificado na cruz./ E meu Divino Espirito Santo, / Raios do sol que nos cobre / E
por ser dono do tesouro, / Pede esmola como pobres./ E este santo pede esmola /
Nio € pra luxo nem festa./ Este santo pede esmola, / Para cumprir uma promessa. /
E, a dona dessa promessa, / Achou-se esmorecida / E se apegou com meu Divino /
Sempre foi favorecida. / O minha virgem, nossa senhora, / Eu quero um lago de fita
/ E, no meio da santidade, / Meu divino é o mais bonito./ E meu Divino Espirito
Santo, / Milagroso em segundos, / E livrai seus filhos da peste / Das agressoes
desse mundo./ E 14 vai a pomba voando / Nos ares bateu as asas / E vai cantando
catando viva-viva / Para os donos dessa casa. / E passe a sombra da bandeira / Por
cima dos folides. / E quem se recolher de baixo / Pde o joelho no chdo. / E se
despega do Divino / Até o ano que vem. / E, abengoa meu Divino,/ toda familia,
amém.

Ao som da caixa do Divino e dos violeiros, os folides iniciam a Divindade. O porta-
bandeira se coloca ao lado de fora da casa, a Bandeira vai sendo beijada e reverenciada pelos
romeiros numa contricdo impressionante, enquanto se preparam para visitar as casas de varios
bairros da cidade. As cantorias prosseguem. O primeiro a ser visitado é sempre o vizinho da
direita. E anunciada a chegado da Divindade em sua casa e justificam os pedidos. Percebe-se
que os pedidos s@o feitos em nome do Divino Espirito Santo. Esse pedir esmola €, de certa
forma, simbdlico. Observa-se que a maioria das pessoas que recebem a visita dos folides ndo
faz nenhuma doagdo. Porém a divindade estd cumprindo sua funcio, levar alegria do Espirito
Santo as casas. E interessante observar que, na maioria das visitas, sdo cantadas dez estrofes,
porém, quando sentem que ndo sdo bem-vindos, em sinal iniciam a estrofe da despedida do
Divino. E passe a sombra da bandeira por cima dos folioes e quem se recolher de baixo
poe o joelho no chio e se despeca do Divino até o ano que vem. E abencoa meu Divino
toda familia, amém.

O fenomenal é que a maioria das estrofes é caracterizada por vogal /consoante / vogal e
rimam no segundo e quarto versos. Os versos tém que rimar se ndo ficam com os “pés
quebrados”. “Pés” significam estrofes hexametros (de seis pés) ou seis estrofes de quatro
Versos.

Na casa de uma folia
Oh minha gente venha ver / Quem chegou aqui agora: / E meu Divino Espirito
Santo / Que vem descendo da gléria. / E meu divino Espirito Santo, / Raios do sol
que nos cobre, / E por ser dono do tesouro, / Pede esmola como pobres. / E Deus
vos salve altar bendito/ Deus vos salve a vela acesa. / E Deus salve a Santidade, /
Que é mimo da natureza. / Gragas a Deus q’eu estou cantando / Na casa de uma
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folia. / Oh, meu Divino Espirito Santo Proteja essa folid. / E esta casa estd bem feita
/ Com seus aterros de vidro. / Que nela viva muitos anos / Mulher, filhos e marido.
/ Que mulher filhos e marido / Viva os anos que desejar. / E depois dos anos
completos, / No reino do céu se vejam. / E esta casa cheira rosa, / Cheira flor de
laranjeira, / E nela tem moca formosa/ Que tem parte com bandeira. / E Deus lhe
pague a sua esmola, / E lhe dé€ os parabéns! / E no reino do céu, se veja / Os anjos
dizendo amém. / E passe a sobra da bandeira, / Deste tom alto senhor. / Que nela
fique retratado, / Em graca do seu amor./ E se despe¢a do divino/ Até o ano que
vem. / E abengoa meu divino, / Toda familia, amém.

Ao longo dos anos de festividades ao Divino Espirito Santo, a irmandade criou lagos
afetivos. As estrofes revelam o apreco que a anfitrid possui pela familia que acompanha a
divindade e se revela devota.

O grupo dos folides ndo é composto apenas de senhoras da terceira idade, jovens
também seguem a romaria e se mostram participativos durante o cortejo.

A Festa do Divino, como expressdo de religiosidade é também uma forma de identidade
cultural popular. Seguindo a tradi¢do, é transmitida para outras geragdes que ao longo dos
tempos vém sofrendo influéncias conforme as diferencas culturais de cada povo.

A abrangéncia da Festa do Divino, como expressdo de religiosidade popular que outrora
era atribuida aos pobres, € uma expressao cultural para uns, folclérica, para outros. Entretanto
como formas de expressar-se de pessoas de vdrios segmentos da sociedade, essas
manifestacdes se alargam para além da beleza, originalidade ou simplicidade que se encerram,
pois tém como fundamento ir ao encontro do transcendente.

Nas culturas da populagdo pobre,™ a religiosidade é um forte dado comum que contribui
para a coesdo e a harmonia da sua vida. Af, a fé no sobrenatural constitui elemento familiar
que perpassa o cotidiano. O que é matéria do espirito nunca estd separado da atividade
humana, no trabalho ou na festa, na doenga ou na cura.

A intencdo dos organizadores é que a alegria do Divino Espirito Santo levado as casas
da comunidade incentive a participacdo na festa e que o encontro consiga ampliar a discussao
sobre cultura popular, folclore que, segundo palavras de Luis Camara Cascudo, se explica por
ser uma “fonte inesgotdvel de conhecimento”. Seguem em procissdo por vdrios bairros da
cidade onde pessoas “representantes” do “saber popular” da regido criam um didlogo entre a
liturgia da Igreja e a religiosidade popular. Os folides sdo convidados para exaltar a vida e
cantar os feitos e os poderes do Divino Espirito Santo.

As manifestacdes de religiosidade s@o a razdo primeira, irrefutivel e excepcional que
inimeros membros da comunidade de Guarai encontram para realizar, por meio de oragdes,
louvores, sua mais auténtica declarac¢do de fé ao Divino Espirito Santo.

Uma Bandeira vermelha ornada com fitas representa a terceira pessoa da Santissima
Trindade. As celebragdes, além da romaria sdo, para os organizadores elementos que mantém
0 povo cristdo que se encontra na condicao de peregrino, fiel a sua missdo.

6 Kraholandia

Grupo indigena krahd, localizado na regido Nordestedo Tocantins (nas cidades Goiatins
e Itacajd) e se dedica as atividades agrarias, caca e pesca.

Os indios krahds constituem um ramo dos timbiras. As tribos timbiras podem ser
distribuidas em dois grupos: o Oriental e o Ocidental. Os timbiras orientais abrangem as
tribos Gavido, no Pard; Pucobié, Cricanti, Ramcocamecra (Canela) e Apaniecrd (Canela), no
Maranhao; e krah6, no Tocantins. Os ocidentais s@o constituidos por uma tribo apenas, os

33 o - .. N
Segundo Pedro Demo em Pobreza Politica, p.13 “Pobreza ndo pode ser definida apenas como caréncia...
Pobreza é; em sua esséncia repressio, ou seja, resultado da discriminagio sobre o terreno das vantagens”.
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Apinajés, que habitam o extremo norte do Tocantins. Os timbiras Ocidentais habitam a
margem esquerda do Tocantins, enquanto os Orientais se localizam em pontos esparsos de
uma vasta regido a margem direita.

Os krahds comecaram o contato com os civilizados no inicio do século XIX, entrando
em conflito com as fazendas de gado que avancavam do Piauf para o Sul do Maranhao. Eles
entdo viviam préoximo do rio Balsas, afluente do Parnaiba. Apds atacarem uma grande
fazenda, em 1809, foram assaltados, em vinganca, por uma expedi¢cdo dirigida por Manuel
José de Assuncdo, que fez mais de 70 prisioneiros krahds e enviou-os a Sao Luis do
Maranhio.

6.1 Costumes e tradicoes kraho

A mitologia Kraho néo faz referéncia a origem do mundo como os textos biblicos. O Sol
e Lua sdo os herdis criadores dos homens, que iniciam suas atividades num universo ja
existente. O mito de Sol e Lua mostra como surgiram os seres humanos e uma série de
limitacdes e dificuldades que a natureza impde aos homens.Contam os Krahos em sua historia
mitolégica que Pud, deus sol e Pudleré, deus lua, foram habitar a terra em forma de homens.
Todas as coisas do mundo tiveram origem através do canto. Para os Krahd o canto é sagrado e
tudo comecga e termina com os canticos.

Possuem dois partidos, ou duas metades o Katamye que representa o inverno, rege as
chuvas, o poente, as matas verdes, o frio, os animais noturnos e Wakemye que representa o
verdo, o nascente, a seca, o calor e os animais noturnos que estdo presentes em tudo. Segundo
a tradicdo, sdo essas forgas, inverno e verdo, com todos os seus representantes e o circulo com
seu anel sagrado, capaz de explicar os mistérios que regem a natureza e o homem.

E importante para os Krahd que as duas metades estejam em equilibrio. Observam a
rotatividade da Terra durante o plantio, respeitando o tempo das cacadas e todas as atividades,
dentro de uma relagdo com o tempo e variagdes sazonais, para que se respeite o ritmo da vida
e mantenha o equilibrio. Acreditam que, ao desrespeitar o equilibrio, as duas metades, ou o
ritmo natural da vida, as conseqiiéncias vém através de doencas, da fome, da sede e
finalmente da morte.

Tribo Indigena Kraho - vista aérea da Aldeia Manoel Alves Pequeno Itacaja — TO

As aldeias Kraho sdo politicamente independentes. Construidas em disposicao circular,
com um grande patio no centro chamado Ka, onde a tribo se retine para fazer as divisdes de
trabalho e tudo que seja importante para a concepgdo da vida cotidiana na aldeia.
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O formato circular da aldeia pode estar relacionado a preservacdo da cultura de seus
ancestrais e a continuidade do ciclo de vida, sem esquecer da protecdo oferecida pelos mais
velhos, pois a sabedoria também € transmitida no convivio do dia-a-dia.

O circulo estd ligado ao universo simbdlico dos indios. Isto porque a natureza é
considerada sagrada e sua forca influencia sua vida. Todo Poder do Mundo trabalha em
circulo, o céu € redondo e a Terra também. O vento, em seu maximo poder, rodopia. Os
passaros constroem ninhos em circulos. O sol vem e vai num circulo, como a lua, e ambos sdo
redondos.

Mesmo as estacdes formam um grande circulo em suas mudangas, voltando sempre ao
ponto em que estiveram. A vida de um homem € um circulo de infincia a infincia, e assim,
em tudo o que o poder move. As casas indigenas eram redondas como os ninhos dos passaros
e dispostas em circulos.

A circunferéncia formada pelas casas ndo é proporcional ao seu nimero. Cada casa tem
seu proprio caminho que a liga ao patio, e estes caminhos radiais s@o iguais para todos, o que
significa que “todos t&€m o mesmo peso social’’ e que estdo relacionados de um mesmo modo
ao patio, centro das decisdes politicas e de toda vida ritual.

Esta disposi¢d@o especial das casas forma assim o circulo maior da aldeia, normalmente
chamado de Periferia. Diante das casas passa um caminho circular, o Kricapé (onde Kri
=aldeia). E na periferia que tém lugar as atividades domésticas ligadas a producdo. As casas
aparecem como unidades fisicamente definidas e demarcadas.

Cada uma abriga os dois tinicos grupos sociais: a familia elementar (pai, mée e filho) e o
grupo doméstico, o que quer dizer que uma casa compde-se de pelo menos duas familias
elementares. Os homens, ao se casarem, devem residir na casa da mée de suas esposas; assim,
as familias elementares de uma mesma casa, que constituem o grupo doméstico, sdo ligadas
pelos lagos mae — filhas.

A expansdo das aldeias ndo é dada de forma linear. Quando o circulo periférico da
aldeia ja ndo suporta mais a constru¢do de novas casas, as novas familias vao construindo
suas casas atrds das casas das maes.

A divisao de trabalho € feita pela separacido de sexo e idade. Os homens cuidam da
agricultura e das atividades guerreiras, cacam e pescam. As mulheres, fazem a colheita,
plantam e cuidam da casa. As criancas imitam os adultos do mesmo sexo. As meninas
maiores cuidam dos menores € os meninos, assim como os velhos, sdo encarregados de
carregar as armas e levarem a caca para as aldeias. Os velhos sdo representantes da tradicdo,
conselheiros e sabios.

Na roga, cultivam mandioca, batata, amendoim, abdbora e principalmente o milho, com
espigas finas e compridas, graos macios e doces. Ele se presta ao consumo imediato, o que é
feito pelos indios sob a forma de papas, bolos ou cozidos. Considerado sagrado para os
Krahos, justamente pela fartura que contém este alimento.

Os Krah6 também confeccionam artesanatos utilitdrios: cofos para carregar lenhas e
alimentos. Bolsas para viagens ou para colocar roupas e pequenos objetos, cuias, pildes,
abanos e cestas. O material empregado na confec¢do dos artesanatos € retirado da natureza
sementes, palhas de buriti e babacu, penas de pdssaros e cabacas. Produzem enfeites e
instrumentos musicais para as festas como os colares e as flautas de cabacinhas e os maracds
que sdo feitos pelos homens.

* Mestre Faculdade Guarai — FAG; e-mail: teramos10@yahoo.com.br.




Encontro Regional da ABRALIC, 2007 23 a 25 de julho de 2007
Literaturas, Artes e Saberes USP — Sio Paulo, Brasil

6.2 Celebracoes e rituais

Tanto os mitos® quanto os ritos® e a magia acentuam as relacdes entre a aldeia e o
mundo externo, entre a sociedade e a natureza, que parecem formar uma oposicdo muito
importante para a compreensdo do sistema ideolégico Krahd.

Para os Krahds, a natureza € considerada sagrada, tudo que vem dela tem de ser
respeitado, sua forca estd acima do ser humano. Por isso, acreditam que todos os seres:
animais, vegetais ou minerais, possuem alma, conhecida como Kard, que pode afastar-se do
corpo. Quando morre um Kraho, acontece a separacdo definitiva e depois o Kard transforma-
se em animal, uma espécie sagrada que volta a servir a Terra numa forma diferente da humana
(deduz-se que seu retorno seja em forma de animal).

Sao celebradas na cultura Krah6 varias festas, entre elas A Festa da Batata (Panti) — é
realizada durante o verdo, quando existe comida suficiente para alimentar todos que
participam dos rituais. Colhem milho, batatas, frutas e retinem os partidos do verdo e inverno
para combinar como serd a festa.

Durante a festa, os Kraho celebram seus casamentos e batizados. Preparam um grande
bolo de mandioca e carne, o paparuto. Fazem os enfeites que os rapazes e as mogas usarao
durante as festividades.

Durante a festa, correm com a tora que chega a pesar 20 quilos. Participam os dois
partidos: o do sol nascente e o do sol poente.

Como a todos os ritos estd ligada a corrida de toras, esta se realiza quase todos os dias,
variando muito de uma sociedade para outra. Conforme o rito que se realiza, variam os grupos
que disputam a corrida, assim como a forma das toras e até o percurso.

Corrida se faz sempre com duas toras iguais, exceto umas poucas situagdes rituais em
que se usam mais de duas. Os corredores se dividem em duas metades rivais, cabendo a cada
qual conduzir uma das toras. A corrida se faz de fora para dentro da aldeia, ou apenas dentro
dela. Mas nunca se realiza do interior para o exterior. Dependendo do rito e da atividade que
os indios estejam realizando, o ponto de partida pode ficar desde algumas centenas de metros
até uns poucos quildmetros da aldeia. Dentro desta, a corrida se faz no caminho circular,
sempre no sentido contrério ao dos ponteiros do reldgio.

Segundo o rito que se esteja desenvolvendo, o ponto final da corrida deve ser o pétio ou
uma das casas de witi. Este termo designa um menino ou menina, escolhido pelas mulheres
ou pelos homens, respectivamente, como uma espécie de homenagem aos pais da crianga.

As corridas realizadas exclusivamente dentro da aldeia sdo geralmente matinais, bem
cedo, antes que os moradores da aldeia se preparem para iniciar as atividades do dia. As toras
sdo selecionadas dentre aquelas ja usadas e que estdo a volta de uma casa de witi. Partindo
dai, os corredores ddo vdrias voltas pelo caminho circular da aldeia até deixarem as toras
diante da mesma casa.

Nao podemos nos esquecer da Festa do Milho (Ponhé)- Na festa do milho os krahds
comemoram a fartura das rocas. A festa demora a acontecer, as vezes passam até dez anos
para que ela seja realizada.

A festa comeg¢a com partido do inverno Katamye que pode significar a fartura, a
generosidade da natureza, seu periodo de gestagcdo, amadurecimento e colheita, recolhendo os
alimentos nas rogas do partido Wakemye, do verdo, que pode simbolizar o fim de uma etapa
generosa da natureza, o inicio de seu descanso para que possa recompor-se antes de iniciar
novo ciclo.

¥ Mitos: sdo relatos sobre os seres divinos em cuja realidade o povo cré. Narrativa que tem pretensdes de
explicar um fendémeno da natureza. SILVA, Otavio Barros da, Breve Histéria do Tocantins e de sua Gente: Uma
Luta Secular. Araguaina: Solo editores, 1996. p. 84.

33 Os ritos sdo relatados sobre atos ou acdes cuja funcdo é operar sobre a natureza. Idem. 1996, p. 84.
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A culindria Krahd é baseada no que a natureza e as rogas que plantam produzem: milho,
mandioca, batata, inhame, caga, pesca e frutos silvestres. Atualmente consomem muito
acucar, sal e doces em geral, isto em func¢do do convivio estabelecido com o homem
“branco”. Presenciamos o preparo do paparuto, feito em nossa homenagem, a visita que
fizemos a aldeia; é uma espécie de torta, de massa de mandioca e recheio de carne,
cuidadosamente preparado pelas mulheres e assado pelos homens, e s6 servido em ocasides
especiais como casamento, ou ao receberem visitas importantes®. O chefe Isaque nos
explicou “que antes, em qualquer comemoracdo preparavam o paparuto, agora, devido a
escassez da terra, sé o preparam em ocasides muito especiais”.

Consideracoes finais

A proposta dessa pesquisa € conhecer a cultura local, reconhecé-la como parte de nossa
identidade e documentd-la, observando a interlocucdo entre esse locus de enunciacio e a
cultura universal.

A pesquisa conta com 270 péginas, dentre as quais destaquei algumas informagdes para
apresentacdo em forma de artigo. Do grupo de pesquisa inicialmente organizado, todos os
alunos ja concluiram seu curso, mas o trabalho ainda estd em fase de conclusio. E importante
ressaltar que o estado do Tocantins, em fungdo do seu processo de colonizacdo e por sua
localizag@o geografica apresenta grande diversidade cultural. E que a maioria dos causos, ritos
e mitos ainda cultivados por aqui, apesar de estarmos constantemente em contato com o
mundo “globalizado37”, ainda assim conservam suas bases na cultura universal, adaptada de
acordo com a cosmovisdo local.

Nosso objetivo, de organizar um banco de dados que servisse de base a iniciacdo
cientifica, foi alcangcado. A maioria das informagdes apresentadas neste artigo foi colhida pelo
grupo in loco. Mas nosso trabalho como pesquisador estd apenas em fase de gestacdo.

ANEXOS
Imperador e Imperatriz da Festa do Divino Espirito Santo em Monte do Carmo
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Saida da Rainha e do Rei para as cacadas na Festa de Nossa Senhora do Carmo
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Indios: Agostinho Krahé e seu primo o Cacique Isaque Krahd

Ritual Corria da tora, na adeia Kraho
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Indio ancido, com seu maraca, celebrando a vida
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